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गोपालचन्द्र चक्रवर्ती द्वारा 
भारतधर्म प्रेस, काशीमे झुद्वित ! 


*** पेट ०. 


निवेदन । 





अनभ्तकोरि बह्माएड-भाएडोद्री अधघरन-घटनापर्टीयसी श्रज्ञान- 
जांल-चिमोचनी शान-जननी परमकल्याणमथ्री घर्मं-कर्म-रूपिणी सर्च- 
शक्तिमयी जगद्धान्रीकी अपार कृपासे कर्ममोमांसा दर्शनका संस्का- 
रपाद अनेक वाधात्रिपत्तियोंकों श्रतिक्रम करके छुपकर प्रकाशित 
हुआ | इस दर्शन शाखके चार पादोंमेसे धर्मपाद नामक प्रथमपाद 
सभाष्य पहले ही प्रकाशित हो चुका है। उस भाशाके प्रास्म्ममें 
शासत्रसम्बन्धीय अनेकानेक पुरुराथों तथा इस द्शेन सम्बन्ध वहुत 
कुछ निवेदन किया गया है | 

वत्तमान कराल-काल, धर्मे-रदस्य-प्रकाशन, सद्धमेमार्गका पुनः 
प्रवर्तन ओर तत्त्वक्षान प्रचारके लिये बहुत द्वी विपरीत है। भ्रन्त- 
जंगतूमें देवासुर-संग्राम प्रचलवेगसे होते रहनेके कारण उसका प्रभाव 
इस झुृत्युलोक पर शवश्य ही हृढ्झपसे पड़ता है। इस कारण ऐसे 
सम्मार्ग प्रव्ततकायोंम अनेक वाधा विपत्तियोंक्रा होता खतः सिद्ध 
है। परन्तु असुर-चिजयिनी श्रह्मशक्ति जगजननीफी असीम कृपासे 
खब बाधा विपत्तियां दूर होकर इस छुप्त शाखके शेप अन्य दोनों पाद 
सभाष्य शोत्र ही प्रकाशित हो जांयंगे, ऐसी आशा है । 

जब मनुष्य-सभाजकी बुद्धि वहिमुंखिनी होकर केचल इहलोकक्रे 
छुघ और इन्द्रिय - लोलुपतामें फंसी रहती है, तब मनुष्य समाज 
तत्वशान और आत्माउसन्धानकों भूलकर केचल शिल्प ( आए ) 
'और पदार्थविद्या ( सायन्स ) की उन्नतिम्में ही लगा रहता है, और 
इन दोनोंकी उन्नति करना परम पुरुषार्थ समझता है। आज़ दिन 
पृथ्चीसरक्ी सव मनुप्य जातियां इसी प्रकारले विषथ-गामिनों हो 


रे कर्ममीमांसादशेन । 





रही है। आज कबन्नकी समभ्यताका मानों लक्षण हो यह है कि ईश्वर 
को भूल जाना, ईश्वरोपसनाकी परम आवश्यकताको नं समक्तना, 
अन्तर्जगच्‌ ओर दैवराज्यकी श्ह्लला (आर्यवजेशन ) पर विश्वास 
न रखना, धर्माधर्म साननेकी आवश्यकता ओर धर्मंपथ पर चलनेकी 
विशेषताके रहस्यकों अनुभव नहों करना, यह खंसार केचल स्री 
पुरुष-श्टगार-जनित काम-प्रसूत है, ऐसा समझ कर उच्छछ्लल और 
निरहुश हो एकाकारके मार्गमें चलना, स्तर ओर पुरुपके विशेष २ 
अधिकार और धर्मोको भूलकर दोनोंको एक दी पथमें चलाना, 
पिता; माता ओर ग़ुरुजनकी भक्तिकों जलाञ्जलो देकर शास््रविधिपर 
पद्याघात करते हुये अनाचारी ओर यथेच्छाचारी बनना, धर्म ओर 
मोक्षको एक वार ही सूलकर केंचल अर्थ ओर फामक्रे लिये घुरुपार्थ 
करना इत्यादि । इस आखझुर युगर्मे सघ ओर सब मजुष्य-समाजर्म 
ऐसे ही लक्षण पायः दिखाई देते हैं । 

जिस प्रकार केवल शिल्प और पदार्थ बिद्याकी उत्नति करनेले 
मनुष्यजाति वहिसु्खिनी हो जाती है, घेसे ही उदार हृद्य होकर भग- 
चदुभक्ति ओर द्र्शनशास्त्रके अचुशीलनसे मजुप्यज्ञाति आत्मोन्मुखिनी 
ओर अन्तर्मुंखिनी होती है। कुछ दिनोंसे दाशनिक चर्चाके कुछ लक्षण 
कहीं कहीं दिखाई पड़ने लगे हैं। अनेक योजनउ्यापो मसुभूमिमें चलने- 
चाले पथिकको जब दूरसे सजली भूमि दिखाई देती है, घोर बनमें पय 
भूले हुये पथिकको जब दूरसे दीपज्योति दिखाई पड़ने त्रगती है शोर 
जल्प्लाचनके समय पवल-वेगसे भद्ी-पचाहमे बहते हुये जीचनके 
आशारहित मलुष्यको जब फोई अचलण्बन मिल जाता है, उस समय - 
जैसे घोर निराशा झाशाका-संचार होकऋर हृदय वलसे वलोयान 
हो उठता है, ठीक उसी प्रकार इस घोर समयमें ज़ब कि चारा ओर 
अज्ञान मेघजालने आत्मज्ञात द्वाकरको आच्छादित कर रक्‍्खा, ऐसे 
तमाश्रित समयमें दैचकृपासे छुप्त वैदिक दर्शनोंका उद्धार तथा 
अच्यान्य द्शनोौके खुगम भाष्य प्रकाशन जैसे काय्ये होते हुये दिखाई 


निवेदन - हे 





' पड़नेसे विचारघान ध्यक्तियोंके दृद्यमें ऋवश्य हो कुछ न कुछ आशा- 
का सश्चार होता है । हे 
भरीभारतघर्ममहामएडलके द्वार कर्ममीमाँसा-दर्शान ओर उपास- 
नामीमाँसा-द्शेव इन दोनों छुप्त दर्शनोंका उद्धार हुआ है। न्याय 
दर्शन, वैशेषिकद्शन, योगद्शन, खख्यदर्शन करममीमांसादर्शन, 
उप|सना-मीसांला-दृर्शन झोर बक्ममीमांसादर्शन अर्थात चेद्ान्त- 
दर्शन, इस भकारसे दो पदार्थवाददर्शन, दो सांख्य-प्रथधचन-दर्शन 
और चेदके तीन फकाएडोंके अजुसार तीन मौमांसा दुर्शनोंपरः वत्तेमान 
देश-काल-पान्ोपयोगों खतनन्‍्च खतन्‍्त्र भाष्य तथा टीकाएं प्रणीत हुये 
हैं ओर कई भाषाओंमें उनका अनुवाद भी हुआ है, थे सब ऋमशः 
भकाशित होंगे। भगवदुगीता, डुर्सा सप्तरादी गीता आदि कलियुग- 
के उपयोगों प्रधान-प्रधान अन्थोपर त्रिभावात्मक भाष्य बने हैं । उप- 
निपद्रोंपरए भी विस्तृत भाष्य भणीत हुये हैं। उपासता सार्गके सहा- 
यक पदश्चोपासनाकी पांच गीता तथा शुरुगीत्ता ओर चार योगमार्गकी 
चार संहिताएं अद्बाद सहित प्रकाशित हुई हैं। ये सब अन्य अभी 
तक अप्रकाशित थे। संन्यास आश्रम जो सबसे बड़ा अआश्चम *है; 
उसका अल्लशासन-अन्थ ओर पद्धतिशग्रन्थ मिलता नहों था, इस 
गुरुतर अभाषको दूर करनेके लिये संन्यास गोता अज्भुवाद सहित 
कई भाषायोंसें प्रकाशित हुई हैं। और संन्‍्यासियोंके लिये कृटीचर, 
घहुदक, हंस ओर परमहंखकी विस्तृत पद्धति शीद्ध प्रकाशित होने- 
वाली है | धमम-शिक्षाके लिये अनेक नवीन भ्रंथ कई भापाओंमें प्रकाशित 
हुये हैं। सब प्रकारके जिशासुओंकी ठप्तिके लिये धर्मकटपद्ठम नामक 
धर्मेकोप अंथ आठ बड़े २ जराडोंमे प्रकाशित हो चुके हैं । इस प्रकारसे 
अध्यात्मशाख-प्रकाशव, छुप8 दशन-शास््रोका उद्धार, नाना भाषा- 
ओंमे सब वैदिक दर्शनभाप्योंका निकलना ओर दर्शन शाखचर्चा एवं 
प्रधारका विशेष उद्योग देखनेसे यह विश्वास होता है कि, इस घोर 
नास्तिकतामय कलियुगर्भ पुनः कुछ कालके लिये शिक्षित मल्ुष्य- 


छ कर्ममीमांसादर्शन । 








समाजमं धर्मछान-चिस्तार, तर्त्र-शान-प्रचार झोर आत्माइुसन्धानको 
"अच्चत्ति होगी, जिससे यंद नाशवतो पृथियी पुनः धन्य दोगी। धीजग- 
बृम्वाकी कृपासे छु-शास्रोंका उद्धार और इसके सभाष्य प्रकाशनके 
द्वारा फेंचल चर्णाश्रमधर्मी नरनारीक्ा ही कल्याण नहीं होगा, 
घहिक प्रथित्रीक्षी सब सम्य मतुष्य जतियोंमे जहां-जद्ां दार्शनिक 
चर्चाकी सद॒चासना है ओर जहांक़े विह्वजन अन्तर्जंगत्‌ ओर कर्प- 
रॉज्यफी कुछ खोज फरना चाहते द्वों, सबको यथेष्ट ल्लाभ पहुंचेगा । 
॥ इति ॥ 


भारत* मंसिशिडकैट भवन, |! भ्रीग्ुरुचरण फमला भित- 


चसनन्‍्तपञ्ञमी 
सन्‌ १६२६ ) दयानन्द्‌ । 


हुआ करते हैं और वे बोजवतही क्रियाशोल होते हैं ॥ १॥ 


और त्त्सत। 
श्र के 


कमंमीमांसादशन । 





संस्कारपाद । 


जता ४ ढ£ 4-० 


प्रथम पादम सांगोपाह़ धर्मका निर्णय किया गया है। घर्म 
स्था कर्मके अधोन है। चीजके साथ जैसा चृक्षका सम्बन्ध है, 
ठीक उसी प्रकार संस्कारके साथ कर्मका सम्बन्ध है इस कारण 
कर्मके बीज संस्कारका विस्तारित चर्णन करनेके लिये छ्ितीयपाद 
प्रारम्भ कियां जाता हैः - 

कर्मके घीजको संस्कार कहते हैं॥ १॥ 

चीजाहुय्के उदाहरणके अनुसार कर्मेका बीज संस्कार है। इस 

विवयमे स्छृतिशास्त्रमं भी कहा है-- 
वीजभ्य कर्मणो ज्षेयं संस्कारों सात्र संशयः । 


कर्मका बोज संस्कार जानना चाहिग्रे। जैसे वीजसे दृध्त 
और वृच्तले वीज इस प्रकार खष्टिका क्रम चलता है, पैसेही 
खष्टिक्रियामें कर्मके साथ संस्कारका 'सम्बन्ध है। जिस प्रकार 
कृपिके अनन्तर भविष्यत्‌ कृपिके निर्वाहके लिये पूर्व कृपिसे उत्पन्न 
वीजकी रक्षा की जाती है, पेसेह्दी जीवकृत कर्मके बीजरूपी संस्कार- 
समृह जिसको कर्माशय कहते हैं ये चिद्रोकाशर्में सश्वित रदते 
हैं और जिस प्रकार कृषिकार्थ्य होते समय बोजसे अक्वरोत्पत्ति 
करनेके लिये धान्यादि वीजका चपन परिष्कृतभूमिर्मं किया जाता 
है और तव अक्लरोत्पत्ति होती है; ठीक उसी प्रकार अक्लुरोन्प॒ुज 
दोनेके लिये प्रारब्ध उत्पादक संस्कार जीवके चित्ताकाशर्मे संग्रहीत 





कमीज संस्कार: ॥ १॥ 


श्पछ कम्मेमीमाँला-दुशेन । 








डखका उत्पत्ति स्थान वर्णन किया जाता है।-- 
ग्रन्थिमें उसका प्राकव्य पिण्डवत्‌ होता है ॥ २ ॥ 
प्रकृति खभावसे परिणामिनी है। प्रकृतिक्रे तरझयित होते 
खमय जब वह तरक्ञ तमकी ओरसे सत्तकी ओर जाता है तो, तम- 
में सत्वके विकाशका अवसर ध्थम होतेहदी चित्‌ और जड़की श्रन्थि 
उत्पन्न होतो है, यही जीवसष्टि अर्थात्‌ पिएडखप्रिका कारण है। 
इसी चिज्ञड़ अन्थिमें सहजात रूपसे संस्कारका उदय होता है। 
स्वतिशास्त्रमं भी कहा है।-- 
मम प्रमावतों देवा: : व्यप्टिसृष्टिसमुद्धवे । 
चिज्जड्ग्रन्थिसम्बन्धाजीवभाव: प्रकाशते ॥ 
स्थान तदेव संस्कार-सपुत्पत्तेचिंदुलुघा: । 
है देवगण ! मेरे प्रसावसे व्यष्टिखष्टि होते समय चित्‌ और 
जड़कोी अन्धि वन्‍्धकर जीवभावका प्राकत्य होता है, वही संस्का- 
रोत्पत्तिका खांन है, ऐसा विशगण समभते हैं । 
संसार दो चस्तुसे परिव्याप्त है, एक जड़ और दूसरा चेतन | 
प्रकृति जड़ा है और पुरुष चेतन है। दोनों ओत पोत हैं । चिन्मय 
पुरुष सत्तामें परिणाम नहां होता है, परन्तु जड़ा प्रकृति खभावसे 
ही परिणामिनी है, निंगुणद्दी उसके परिणामका कारण है। चह 
परिणाम जड़ले चेततकी ओर और चेतनसे जड़को ओर हुआ 
करता है। इस वैज्ञानिक रहस्थको अन्य प्रकारसे भी हृद्यहइूम 
कर सकते हैं। संसारमहासागरका एक तट जड़को पूर्णतारूप 
परमाण्वादि सत्ता है और उस महासमुद्गका दूसरा त८ चिन्मय 
खखरूप है । जब परिणामरूपी तरह चिन्मयसावकी ओरसे 
पलटा खाता है तो, उच समय जीच इन्द्रियपरायण होकर बन्धन 
द्शाको प्राप्त होकर आवागमन चक्रमें घूमता रहता है। यह परि- 
णाम मसदुष्य आदिके जीवत्वकी खितिका कारण है और जब वह 
परिणाम पूर्ण जड़सय परमाणु आदिकी ओरसे पलठा खाता है, 
अर्थात्‌ खसावसे ही परिणामिन्री प्रकृति जब घोरतमाश्रित पूर्ण 
जड़ावखाले स्गुणकी ओर भवाहित दोती है, क्योंकि एक ओर | 


ग्रन्धो तत्प्रादु्भावः पिणडवत्त ॥ ९॥ है 





खस्कारपाद। १५५. 








से दूसरी ओर और दूसरी ओरसे पहली ओर रजोगुणके कारण 
खाभाविक रूपसे परिणाम होता रहता है। इन दोनों परिणामोमेसे 
जड़की ओरसे जो चेतनकों ओर परिणाम होता है, वही .खाभाविक 
परिणाम ही जीवसूघ्टिका कारण है। घोर तमरूप जड़त्वमें रजोग॒ुण- 
की सहायताखे जो प्रथम परिणाम होता है, उस दशामे सत्त्व- 
गुणमय चित्सत्ताके चिकाशका थोड़ाखा अवसर मिलते ही जो 
चित्‌ तथा जड़की अ्न्थि वन्‍्ध जाती है, चद्दी जीवका जीचत्व है। 
जीवपिण्डम भी चेतनजीचात्मा अपनेको जड़शरीर रूपसे मान लेता 
है। वहाँ भी चस्तुतः शरीर और शरीरोकी भन्थि वन्‍्ध जाती है। 
कारणमें जैसे चितजड़की भ्रन्थि है, पिएडरूपी कार्य्यमें भी बैसेही 
चित्‌ और जड़की ग्रन्थि है। अतः इस विज्ञानसे यह सिद्ध हुआ 
कि, पिए्डके समान कारण अवस्थामें जो जीवभाव-उरूपकारी 

, प्रथम चिजड़अन्थिका आविर्भाच होता है, घंस्कारक्ती प्रथम सष्टि 
वहीं होती है। प्रथम चिज्जड़श्नन्थि बन्धतेही सब आवश्यकीय 
तत््वोंके साथ ही साथ जीवका अंन्तःकरण भी कारणरूपसे घनता है। 
अन्तःकरणके विना संस्कार रहही नहीं खकता है, इस कारण अन्तः- 
करण बनते ही उसमें स्वतन्त्र सत्तारूपी जो प्रथम संस्कार उत्पन्न 
होत! है, वही संस्कारका आदि है। जिस प्रकार अह्माएड्से चिजड़- 
प्रन्थिभावापन्‍त एक पिएड अपनेकों पृथक्‌ समझता है, यह प्रत्यक्ष 
सिद्ध है; ठोक उसी प्रकार कारणशरीरप्राप्त प्रथम अवस्थाका जीव- 
अन्तःक एग जड़राज्य और चेतनराज्य दोनोंसे अपनेको प्रथक्‌ मानने 
लगता है। यह माननाही प्रारम्मिकर खंस्कारका फल है; अयवा या 
'कह्द सकते हैं कि, स्घतन्त्र माननो और प्राथमिक संस्क्रार उत्पन्न 
होना यह साथ दी साथ होता है ॥ २॥ 


भखसइूसे खप्टिका कारण निर्णय किया जाता है।-- 
संस्कार सष्टिका कारण है ॥ ३ ॥ 


पूर्व सुजोक्त विज्ञानके अज्लसार यह सिद्ध दोता है कि, जीव- 
सखष्टिके साथ ही साथ अ्थम खंस्कार भी प्रकट होता है और 
यह सी पूर्व सिद्ध हो चुका है कि, कर्मका बीज संस्कार है। 


सन्निसित्ता सुक्ति ॥ ३॥ 





१५६ कममीमीमाँसा-दर्शन । 





संस्कारसे कर्मकी उत्पत्ति होती है, क्‍योंकि श्रुति कहती है “यथा 
पूर्वमकल्पयत्‌ ” अर्थात्‌ पूर्व संस्कारसे सष्टि होती है और स्घति 
शास्त्र भी कहता है 

सुष्टेः संस्कार एवात्ति कारणं मूलसुत्तमप्‌ 


संस्कार दी रूष्टिका मूल फारण है। प्रकृतिके खाभाविक 
शपन्दुनके दारा खतः ही जीवपिण्डकी रझपष्टि होती रहती है। 
जीवपिएड पुनः क्रमाभिव्यक्तिके नियमके अज्लुसार उद्निजसे 
स्वेदज स्वेदजसे अरश्डज अण्डजसे जरायुज तदननन्‍्तर महुप्य- 
पिरए्ड ओर देवपिए्ड आदिको धारण करता हृच्ण खष्टि 
प्रवाहको प्रवाद्चित करता रहता है। प्रथम जीवखप्टि होते ही 
सहजात प्रथम संस्कार उत्पन्न होकर क्रमशः चही संस्कार नाना 
रूप धारण करता हुआ अच्चुएण रहता है। व्यप्टि पिए्डखप्टिसे ही 
समष्टि तह्माएडख॒प्टि सम्बन्ध रखती है। खुतरां यह माननाही 
पड़ेगा कि, व्यष्टि संस्कारसे पिएड और समए्टि संस्कारसे ब्रह्माएड- 
की सृष्टि हुआ करती है । इस कारण संस्कार ही खष्टिका 
कारण है ॥ ३ ॥ 

अ्रव उसके भेद्‌ कह रहे हैंः-- 

संस्कार दो प्रकारका होता है ॥ ४ ॥ 

वस्तुतः जीवकी खाभाविकगतिकों दो भागमे विभक्त कर 
सकते हैं। एक तो खभावसे बिमुख गति जो जीवको शह्मके 
स्वस्वरूपसे पृथक्‌ करती है, दुसरी चह गति जो त्रह्मके खस्वरूपकोी 


श्रोर ले जाती है । इन्हीं दो स्वाभाविक जीवगतियोंके पोपक सूष्टि- 
फारणरुप संस्कार भी दो भागोंमे विभक्त हैं॥ ७॥ 


शच प्रथम संस्कारका सुपरूप फहा जाता हैः-- 
स्वामाविकसंस्कार मुक्तिका कारण होता है | ५॥ 


संस्कारके दो भेदौमेंसे एक स्वाभोषिक कहता है जो संस्कार 
'मुक्तिका फारण हुआ करता है। स्थति शाखमें भी कहा है।-- 


स॒ ट्विविधः ॥ ४ ॥ 
स्वासाविकान्मुक्तिः ॥ ५॥ 
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प्राकृतो5प्राकृतश्वैव संस्कारों द्विविधो मतः । 
खाभाविक्रो हि भो देवा: ! प्राकृतः कथ्यते बुघेः ॥ 
अखाभाविकसंस्का रस्तथा5प्राकृत उच्यत्ते | 
खाभाविको5स्ति संस्कारस्तन्न मोक्षस्य कारणम्‌ ॥। 


संस्कार दो प्रकारके होते हैँ, प्रात और अप्राकृत । है 
देवगण ! विज्ञगण प्राकृतकों स्वाभाविक और अप्राकृतकों असुवा- 
भसाविक कहते हूँ । उनमें स्थाभाविकसंस्कार सुक्तिका कारण है। 
जब जीव खष्टि स्वाभाविक है जैसा कि, पू्ंचे विशानसे सिद्ध 
हुआ है, तो जीवका सहजात जो संस्कार है, वह भी स्वाभाविक 
होगा इसमें सन्देह हो क्या है। प्रह्ममरकृतिकी स्वासाविक ब्रिशुणा- 
त्मक चेष्टाके अछुसार खष्टि स्थिति लयकी क्रिया स्वत्तः ही हुआ 
करती है, उसी स्वाभाविक नियमके अज्लुसार वह संस्कार 
जीवका क्रमशः अभ्युद्य कराता हुआ उद्धिजसे स्वेद्ज, 
स्वेदजसे अएडज, अरण्डजसे जरायुत्र और क्रमशः अनाय्ये प्रजासे 
आर्य्यप्रजा, शद्धसे चैश्य, चैश्यसे क्षत्रिय, क्षत्रियसे ब्राह्मण पुनः 
ब्रह्मचय्पसे ग्रहस्थ ग्रहस्थसे बरानपस्थ ओर वानप्रस्थसे संन्यास 
तथा कुदीचक, घहदक, हंस और अन्‍्तमें परमहंक्ष गतिको भाप्त 
फराके जीवन्मुंक्त पदवीको प्राप्त कराता है। इस प्रकारसे चह 
संस्कार ही यथाक्रम ज्ञानकी श्रेणीमें अग्नत्तर कराता हुआ आत्मशान 
प्राप्त कराकर मुक्त कर देता है, चही संस्कार स्वाभाचिक कहाता 
है। यह पहले हो सिद्ध हो चुका है कि, वीम और अक्वलस्‍्के सदश 
खंस्कार और कर्मका सम्बन्ध है अतः संस्कायके वलसे ही 
करमे अग्नसर होता है, इस कारण एकरस रहने चाला जो संस्कार 
, जीबको वाधाके चिना आगे ही बढ़ाकर स्वस्वरूपकी ओर ले जाता 
हो रहता है, वही निर्विकार शुद्धलंस्कार स्वाभाचिक्र कहाता है 
और चह्दी घुक्तिका कारण है, इसमें सन्देह नहीं है, इस विपयमे 
स्मृति, शास्रने कद्दो है कि-- 


. धर्मेस्य धोरिका शक्तिस्तस्थ चास्युद्यप्रदा | 
क्रमः कैवल्थदश्चैव सहजे प्राृते शुभे ॥ 





श्प्८ कर्ममीमांसा-द्शैन । 





नित्य जागत्ति संस्कारे प्राणिनां द्वितसाधके । 
विश्वकल्याणदे नित्ये सवश्रेप्ठे मनोरसे ॥ । 
धर्मकी चघारिका शक्ति और उसका अभ्युदय और निःश्रेयस 
भ्रदानका क्रम प्राणियोंके हित साधक, संसारके कल्याणकारक, 
नित्य, शुभ, सर्वश्रेष्ठ और मनोरम सहजात स्वाभाविक संस्कारमें 
नित्य वना रहता है ॥ ५ ॥ 
अब छ्वितीय संस्कारका खरूप कहा जाता हैं।-- 


अखाभाविकसंस्कारसे वन्‍्धन हुआ करता है ॥ ६ ॥ 

अखामाधिक संस्कार जीवका सहजात नहीं है, इस कारण 
धद्द अखाभाचिक कहाता है और यही संस्कार जीवके वन्ध्नका 
कारण तथा आवागमन चक्रके स्थायो रखनेका कारण होता है। इस 
विपयमम स्पतिशास्त्रमं सी कहा हैः-- 

अस्वाभाविकरसंस्कारों निदानं वन्धनस्य च | 
अखस्वाभाविकऋरसंस्कारा जीवान्‌ वध्नन्ति निश्चितम्‌ || 

अस्वाभाविक संस्कार वन्‍्धनका कारण हुआ करता है और 
यह निमश्;धित है कि, अखाभाविक संस्कार ही जोचको बन्घन 
दशा प्राप्त कराता है । 

स्वाभांचिक संस्कार और अखाभाविक संस्कारके भेदको स्पष्ट 
करनेके लिये यह सममाया जांत।/ है क्रि, जगतप्रसवित्री चह्म 
प्रकतिके खभाचसिद्ध तीन ग्रुणोंके अनुसार परिणाम होना निश्चित 
है, उस परिणामके कारण कर्मकी रूष्टि, जीवचकी सध्तटि और 
खाभाविक खंस्कारकी उष्टि होना खभाव सिद्ध और निम्धित 
ही है, परन्तु असखाभाविक संस्कार इससे विपरणीत है। असखा- 
भाविक खंस्कार तव उत्पन्न होने लगता है, जब मजुप्यपिण्ड 
आकर जीव खाघीन हो जाता है, अपनी इच्छासे बलपूर्वंक 
शपनी प्रकतिको चलाकर नवीन अखाभाविक फ्रिया करने लगता 
है। उस समय पश्चकोपोकी पूर्णतासे मन्ुष्यपिए्डघारी जीव 
अपनी इच्छा शक्तिको वलबती करके अखाभाविक रुपसे अपनी 
इन्द्रियांको चालन करने लगता है । तभी नये कम्मके साथ ही 








अस्वाभाविकादबन्धनस्‌ ॥ है ॥ 
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साथ जो नये प्रकारके संस्कार उत्पन्न होते हैं, वे दी अखाभाधिक 
संस्कार कहाते हैं और सूल प्क्ृतिके विरुद्ध तथा मलुष्य प्रकृति- 
के द्वारा बलपूर्चक संगीत ये नये प्रकारके अखाभाविक संस्कार 
नये नये जाति-आयुभोंग उत्पन्न करते हैं। इसीसे जीव बन्धन दशाको 
प्राप्त होकर आवागमन चक्रमें परिभ्रमण करता रहता है ॥ ६ ॥ 


खामाविक संस्कारकी विशेष महिमा कही जाती है+-- 
खाभाविक संस्कारसे त्रिविध शुद्धि होती है॥ ७ ॥ 


इस दर्शन विज्ञानके ल्ष्यको छक्तित करानेफे अभिप्रायसे 
पूज्यपाद महर्पि सूचकार कह्दते हैं कि, खाभाविक संस्कार अद्वैत 
भावापन्न, एकरस होता हुआ वह अध्यात्मशुद्धि, अधिदेवशुद्धि 
और अधिभूतशुद्धि रूपी त्रिविध शुद्धिशद्‌ है। जिविध शुद्धिप्रद 
तरव अवश्य ही मुक्तिश्रद हुआ करता है; क्योंकि त्रिचिध शुद्धि 
क्रमशः खत ही खस्वरूपमें पहुँचा दिया करती है । इस विज्ञान- 
को इस प्रकारसे भी समझ सकते हैं कि, खासाविक संस्कारक्रे 
छारा जीवकी क्रमोक्षति और अन्तमें झुक्ति अचश्य सम्भाषी 
होनेके कारण उसमें अध्यात्मशुद्धि, अधिदेवशुद्धि और अधिभूत- 
शुद्धि तीनौका नियमित होते रहना खभावसिद्ध है। स्मृतिशास्त्रमें 
भी कहद्दा हैः-- 
खभाविक्रों द्वि संस्क्रारस्निधा शुद्धि प्रयच्छुति । 
स्वाभाविक संस्कारसे त्रिविध्र शुद्धि होती है ॥ ७ ॥ 


बिविध शुद्धिके प्रसक़से उसकी विशेषता कही जाती हैः-- 
अद्वितीय होनेपर भी उसका प्रकाश पोड़शकलाओंमें 


होता है ॥ ८ ॥ 


जिस प्रकार चन्द्रमा प्रतिपदासे लेकर पूर्णिमापस्थेन्‍त एक एक 
कलाके क्रम विकाशके द्वारा अन्तर्में पोड़शकलासे पूर्ण दो जाता है, 
उसी उदाहरणके अज्लुसार यह समझना उचित है कि, स्वाभाविक 











त्रिविधशुद्धिराद्यात्‌ 0 ७॥ 
एकस्थापि पोड़शकलाप्रकाशः ॥ ८ ॥ 


१्द्ृ० कर्ममीमाँसा-द्शैन । 





संस्कार अपने अभ्युद्य और निःश्रेयसकारी शक्तिकी पूर्णताको क्रम- 
विकाशफे छारा भ्राप्त हुआ करता है। यह पूर्ण विकाश स्वाभाविक- 
रूपसे ही होता है और साधनक्की सहायतासे भी होता है। स्वाभा- 
विकरूपसे क्रमविकाशका उद्दाहरण इस भ्रकारंसे समझा जासकता 
है, यथा-उद्धिजत्वसे स्वेद्जत्व, स्वेद्ज॒त्वसे अण्डजत्व, अणएडजत्वसे - 
जदययुजत्व, जरायुजत्वले अनार्य्यमञ्ुयत्व, अनायणय्य॑महुप्यत्वसे 
शद्गत्व, शद्वत्वसे चेश्यत्व, यैश्यत्वसे चत्रियत्व, चत्रियत्वसे त्राह्मण॒त्व, 
धाह्मण॒त्वमें. ब्रह्मचय्य, ग्रहस्थ,  चानप्रस्थ ओर तदनन्‍्तर 
सन्वयासके कुदीचक, वहदक, हंस ओऔर परमहंस, इस 
प्रकारसे सोलह सन्धियोक्रे छारा अह्वितीय खाभाविक संस्कार 
स्वतः परिस्फुटित होकर पूर्ण हो जाता है । इसमें सन्देदद 
नहों कि, मन्ुप्ययोनिमें पूर्णकलाकों धाप्त करना फेचल साथन- 
के दी अधीन है, तथापि उदाहरणके लिये ये सोलह सोपान 
दिखाये गये हैं। इसी उदाहरुणके अछुसार मद॒प्ययोनिसे देवयोनि- 
पय्येन्त अन्य प्रकारके सोपान भी हो खकते हैं, परन्तु पूर्णकलाक़ा 
चविकाश अन्तर्में सम्पूर्णरूपसे साधनके अधीन ही रदेगा। चचद्द 
साधन अवश्य हो तप, योग और छानमूलक समभना चाहिये। 
दूसरी ओर वेद्विहित कर्मेसे सम्बन्धयुक्त जो खामाबिक संस्कार- 
का कऋ्रमचिकाश चैदिक पोड़श संस्कारोंसे माना गया है, अर्थात्‌ 
साधनकी सहायतासे पुरुषार्थ छारा वेदोक्त रीतिसे जो अखाभा- 
विक संस्कारकी गतिकों रोध करके जो खाभाविक संस्कारके 
पोड़श कलाका चिकाश किया जाता है, जिसका विस्तारित विच- 
रण आगे आवेगा उसके विपयमें स्म्॒ति शाखमें ऐसा कहा हैः-- 

स्ासाविकी यहा भूमि: संस्कारस्य प्रकाशते | 

यच्छन्त्यभ्युदयं जृभ्यों दयान्मुक्तिमसौ क्रमात्‌ ॥ 

एतावच्छौतसंस्कार-रहस्यमवर्धाय्यतामू । 

घेद्या भचद्धिरप्येपा शुत्तिदेवा: ! खनातनी ॥ 

संस्क्ारेष्चद्मेवास्मि चेदिकेप्वखिलेप्पहो | 

खसम्पूर्णकलारूपैस्तन्तृन्‌ खामिमुर्ख नये ॥ 

गभाधान पूंसवर्न सीमन्तोन्नयनं तथा । 

जातकर्स तथा नाम-कररणथ्चान्नप्राशनम्‌ ॥ 





संस्कारपाद्‌ । श्दश्‌ 





चूड़ोपनयने तऋद्म-त्रतं देवत्रतं तथा । 

समावत्त नमुद्वाहो5ग्स्याघान॑ विद्युघरपभा: | ॥ * 
दीक्षा महात्रतच्चान्त्य: सन्न्यासः पोड़शो मतः । 
संस्कारा वैदिका श्ञेया उत्तपोड़शनामका: ॥ 

अन्ये च बैदिका: स्मात्ताः पौराणास्तान्त्रिकांश्व ये । 
एपु षोड़शसंस्कारेष्वन्तमु क्ता भवन्ति ते ॥ 


खाभाबिक संस्कारकी भूमि जब प्रकट होती है, तो वह 
' क्रमशः मलुष्यौको अभ्युद्य प्रदान करती हुई अन्तर्म मुक्ति देती 
है, है देवतागण ! आप लोग यददी बैदिक संस्कारका रहस्य और 
सनावनी भ्रुति समरभो। सब बैदिक संस्कारोंमें में ही अपनी पूर्ण- 
कलाझपसे विद्यमान हूं, अतः अपनी ओर मन्लुप्पको आकर्षित करती 
हैं। बक्त पोड़श संस्कारोंके नाम ये हैँ:--गर्भाधान, पुंसवन, सीम- 
न्वोन्नयन, जातकर्म, नामकरण, अन्नमाशन, चौलकरण, उपनयन, 
ब्रह्मत्नत, देवन्नत, समांवर्तत, उद्धाह, अग्स्याधान, दौच्ता, मदात्रत 
ओऔर अन्तिम सनन्‍्न्‍यास सोलदहयां है। अन्यान्य बैद्क, स्माक्ते, 
पौराणिक और तान्त्रिक संस्क्रार इन्हीं सोलह संस्कारोंके अन्तर्भुक्त 
हैं। सारांश यह है कि, खाभाविक संस्कारकी क्रमासिव्यक्ति चन्द्रमा 
के समान होती है, चाहे ख़तः हो अथवा साधनके छारा हो, उस 
संस्कारका रूप एक ही है; क्योंकि उसमें बाधा उत्पन्न करने- 
बाला कोई भी जैचकर्म मिश्रित नहीं हो सक्ता है। बचद्द केबल प्रक- 
तिके सदजात एकतत््वरूपी है और उसका क्रमशः चिकाश होकर 
चह पूर्यताको प्राप्त होता है । उसका जैसा जैसा विकाश होता 
जाता है, वैसी बैली त्रिचिध श॒ुद्धिकी प्राप्ति होती जाती है और अन्त- 
में त्रिविध शुद्धिकी पूर्णता होकर सुक्तिपदका उद्य दो जाता है ॥८॥ 
अखाभाबिक संस्कारका खरूप कहा जाता है।-- 
 सप्टविचित्रयफे कारण “अखामाविक संस्कार अनन्त 
हैं॥&६॥ ६ का 
खासाविक संस्कोर जब अपने आप ही प्राकृतिक तरद्धकी 
द्वितीयस्या&नन्त्यं'सूश्विचिब्यात्‌ ॥ ६ ॥» 
घर 


श्द्र कम्मेमीमांसा-दुशेन । 





सहायतासे भसरफुटित होता हुआ जीवको मलुष्ययोनिम पहुँचा 
देवा है, तब महुष्य पंचकोषकी पूर्णतासे पूर्णशक्तिविशिष्ट होकर 
खर्य नवीन संस्कार संग्रह करनेके उपयोगी अधिकारको प्राप्त दो 
जाता है और इच्छाशक्ति तथा क्रियाशक्तिकों अपने अधीन फरके 
नये ढंगके नाना संस्कारोका संग्रह करता है, यही नवीन संस्कार- 
समूह अखाभाधिक कद्दाते हैं ओर वासनावैचित्रयके कारण थे 
अनन्त दोते हैं। स्व॒तिशास्रमें भी कद्दा है?-- 
आजनन्तास्तस्य चिज्ञेया भेदा चन्‍्वनहेतवः ॥ 

जीवके वन्धनकारक ये भेद्‌ वहुत होते हैँ। भकृतिके प्रवाहसे' 
उत्पन्न होनेसे खाभाविक संस्कार एक है और मलुष्यकी इच्छासे 
उत्पन्न होनेसे अखासाविक संस्कार अनन्त हैँ; फ्योंकि, मलुष्यो- 
की प्रकृतिके चैचित्यके कारण चासनावैचित्य और चसनावैचित्यके 
कारण संस्कारवैचित्य होना खतः सिद्ध है। प्रकतिके तीनो 
शुर्णोके घातप्रतिघातसे चैपस्थावस्था अकृति अनन्त चैचित्यको 
धारण करती है; इस कारण भहुष्य-प्रकति भी अनन्तरूपको ध्राप् 
होती है; अतः अस्वाभाविक संस्कारोफा भी अनन्त रूप होना 
सिद्ध ही दै॥ & ॥ 

डखसका पधारस्म कहांसे होता है, सो कहा जाता हैः-- 

मनुष्ययोनि्में उसका पारम्भ होता है ॥ १० 

सखाभाविक-संस्कारका प्रारम्म जिस प्रकार स्‍प्क्‍रक्‍कृतिक लौलाराज्य- 
रूपी मद्दासागस्के चिज्ड़ग्रन्थिरुपी चुद धुदमे दोता है, उसी प्रकार 
अस्वाभाविक संस्कार मनुप्यकी योनिमे आनेपर प्रारम्भ दोता दै। 
चिजड़प्रन्थि की संधि, उद्धिजसे स्वेदजयोनिर्में आनेकी सन्धि, स्वेद- 
जसे अण्डजयोनिमें आनेकी सन्धि और अण्डजसे जरायुजयोनिमम 
आनेकी सन्धि, इन चार सन्धियोंमें जीव पराधीन ही रहता है 
और तदनन्तर मन्ुप्ययोनिमें पहुँचनेकी सन्धिमें खाधीनताका अधि- 
कार भाप्त करके मलुष्ययोतिममं पहुंचते ही इच्छाशक्ति और किया- 
शक्तिके विचारसे स्वाधीनता लासम कर लेता है। इसी स्वाचघी- 
नताके साथही खाथ उसके भीवरकी चैजिज्यपूर्ण चासनाओंके * 
अल्ुसार उसमें अस्राभाविक संस्कार संग्रह होने लगते हैं।' 


सपने तदारम्भः॥ १० ७ 


े संस्कारपांद्‌ || १६३ 
- तात्पय्ये यद्द है कि, मलु॒ष्यदेहमें जीवत्वकी पूर्णता होनेपर जब 
कम उत्पन्न होता है तब वहाँ उसी समय अखाभाषिक संस्का- 
रका प्रवाह प्रवादित होता है ॥ १० ॥ 
उसके अवयवच कहे जाते हैं:-- 


उसके तीन अवयब हैं ॥ ११॥ 


त्रिगुणात्मक सष्टिके खाभाविक तीन तीन भेद्के अन्लुसार महु- 

ध्यका अखाभाविक संस्कार भी तीन अवयवबोस विभक्त है। उन 
तीनोंके नाम, यथा--सश्वितसंस्कार, क्रियमांणसंस्कार और प्रारषध- 
संस्कार है । मजुष्य अपनी इच्छाशक्ति और क्रियाशक्तिके दारा प्रति- 
मुह्न्त जो अगणित नवीन संस्कार संग्रह करता जाता है और जो 
संस्कारसमृह उसके चिदाकाशमे अद्लित होते जाते हैं, वे ही एक* 
ब्ित संस्कारसमूह सम्वित कदे जाते हैं। ये खंस्कार अक्लुरोन्मुख 
होकर नहीं रहते हैं, किन्तु मरडारमें अन्नबीजके संग्रहके सदश सं 
गृहीत रहते हैं। उन सश्वित संस्कारसमूहसे जो संस्कार जीवके 
.एक जन्मके उपयोगी सोग उत्पन्न करनेके अर्थ एक विशेष जाति, 
आयु और भोग उत्पन्न करनेके लिये अह्ुरोन्मुख दोते हैं, वे 
संस्कारसमूह प्रारव्ध कहते हैं। प्रत्येक जनन्‍्ममे मलुष्य प्रारण्घ 
भोगता हुआ जो नवीन संस्कार संत्रह करता है, थे संस्कार- 
६७ पक संस्कार कद्दाते हैं। इस विषयमे स्थ॑तिशास्में 
कहा हैः-- 

दुर्देसा कम्मेणः शक्तिस्लिघाउपघन्नाति प्राणिन: । 

ततूप्रकारत्रय॑ नूनं देवा: ! बेदेषु बत्तेते | 

ख्यातं सब्चित्तआारूधक्तियमाणा9मियैनेलु । 

यत्वणात्‌ संसृताबादी जीवैजीवलमाप्यते ॥। 

तावन्तं कालसारस्थ संस्कारा जैव कम्संणः । 

यावन्त:ः संप्रगृह्मन्ते- सब्चितं कम्मे ताज्गुः॥ 

ये फलोन्मुखसंस्कारा जात्यायुर्भोगरूपकम्‌ । 

तथा जीवप्रकृत्मादिफल दातुं मुहुसुंहुः ॥ 


धस सु श्रधवयवः ॥ १६१ ॥ 


533 कमीमीमाँसा-दशन । 








जनयन्ते वपुःस्थूलं तान्‌ आरब्ध॑ प्रचचक्षते । 

स्थूलदेद्ान्विता जीवा नैजीं जैबीं दि चासनाम्‌ ॥ 

सन्ह॒ष्त्या सफलां कर्तु नूतन कम्म कुब्बंते । 

तत्वज्ञानविनिष्णातै! क्रियमाणं तदुच्यते ॥ 

कर्मकी दुर्दमनीय शक्ति तीन प्रकारसे जीवोकोी आवद्ध, 

करती है, उन प्रकारोंका नाम चेदोमें ही हे देवतागण | सश्वित 
प्रार्णष और क्रियमाण नामसे ख्यात है। संसारमें प्रथम 
जीवोको जीवत्व प्राप्ति जबसे हुई है, तबले जिन जैवकर्मोंका- 
संस्कार उन्होंने संग्रह किया है, वे सब सश्वित कहते हैं। जो 
फल्नोन्सुख संस्कार जाति, आयु, भोग और जीव-पकृतति आदि फल 
घार॑चार देनेके लिये स्थूल शरीर उत्पन्न करता है, वह प्रारध्घ 
कहाता है और जीव स्थूल शरौरसे युक्त होकर अपनी जैची 
घासनाकी ठछ्तिके लिये जो नवीन कर्म करता है तस्वक्षानी उसको 
क्रियमाण कहते हैं ॥ ११ ॥ 


डसके प्रधान काय्येका वर्णन किया जाता है-- 
उससे आवागमनचक्रका आविभांव होता हैं ॥ १२ | - 


चिज्ड़ग्रन्थिमय जीव अपनी प्रारस्भ अवस्थासे लेकर उद्धिल्न, 
स्वेदुज, अएडज और जरायुज श्रेणियोंमेँ अनेक चार भ्रमण करता 
इआ वाधाके बिना क्रमोन्नति करता रहता है और अन्‍्तम मलु- 
ध्ययोनिर्मं पहुंचकर अखाभांविक संस्कार संग्रह करनेके कारण 
उसकी क्रमोश्षतिमं बाधा उपस्थित होती है और यही घाधा आवा- 
गमनचक्रका कारण है । नवीत अस्वाभांचिक संस्कारसमूह उसके 
लिये नवीन नवीन जाति, आयु और भोग उत्पन्न कराते रहते हैं 
और उसको स्वाभाचिक संस्कारकी सहायतासे आगे बढ़नेसे 
शोकते हैं। इस विषयमे स्खति शास्त्रमें ऐसा कहा है-- 


सृष्टे: संस्कार एवास्ति कारणं मूलमुत्तमम्‌ | 
प्राकृतो्प्रातश्चैच संस्कारों ट्विचियों सतः ॥ 


तस्मादाबिर्भाव आवागसमनचक्रल्य॥ १२॥ 


स॑स्कारपादं-। ६५. 





खाभाविको दि भो देवा: | आकृतः कथ्यते घुघैः । 
अस्थाभाविकसंस्कारस्तथाउप्राकृत उच्चते ॥ 
खाभाविको5स्ति संस्कारस्तन्न मोक्षस्य कारणम्‌ । 
अस्थासाविकसंस्कारों निदानं वन्‍्धनस्य च ॥ 
स्वाभाविको हि संस्कारस्चिधा शुद्धि प्रयच्छत्ति 
देवा: ! पोडशमिः सम्यक्‌ कलामिमे प्रकाश्यते ॥ 
मुक्तिप्रदोडड्वितीयोडपि संस्कार; प्राकृतो प्रुवम्‌ | 
साद्ाय्यात्‌ पोडशानाम्मे कलानां कस्मपारगाः ॥ 
ऋषपयः शतसंस्कारीः शुद्धि पोडशसउरुूयक: | 
आर्य्यजातेविशुद्धाया ररक्लुय॒स्नतः खलु ॥ 
अखाभाविकसंस्कारा जीवान्‌ वध्तन्ति निश्चितम्‌ । 
अनन्ता|स्तस्प विशेया भेदा बन्‍्धनहेतव:॥ 
- खाभाविकी यदा भूमि: संस्कारस्य प्रकाशते । 
यच्छन्त्यभ्युद्यं तुभ्यो दद्यन्मुक्तिमसौ ऋ्रमात्‌ ॥ 
संस्कार ही खष्टिका प्रधान भूल कारण है। संरुकार 
दो ध्रकारके होते हैं. प्राक् और अप्राकृत । हे देवगण ! विश्ञ- 
लोग प्राकृतको स्वाभाविक और अप्राकृतको अखाभाधिक 
कहते हैँ। उनमें खासाविक संस्कार मुक्तिका फारण और अखाभा- 
विक संस्कार चन्चनका फार्ण होता है। स्वाभाविक संस्कार 
तिविध शुद्धि देते हैं। स्वाभाविक संस्कार अद्वितीय और मुक्ति- 
प्रद होनेपर सौ दे देवगण ! वह मेरी पोडशकलाओंसे भलीभांति 
निश्चय प्रकाशित होता है। मेरो पोड्श कलाओको अवलम्बन फरके 
कर्म्मके पारदर्शी ऋषियोंने चेदिक पोडश संस्कारोंसे पवित्र आय्य- 
जातिको यत्नपूर्वक शुद्ध रक्‍्खा है। अखासाविक खंसुकार जीवॉको 
नियमित बाँधा ही करते हैं, उनके वन्धनकारक भेद अनस्त हैं। 
स्वाभाविक खंस्कारकी भूमि जब प्रकट होती है तो घद क्रमशः 
मह्ञयोंको अम्युद्य भदान करती हुई अन्तर्मे मुक्ति देती है ॥ १२॥ 
चक्रके विस्तारका खरूप वर्णन किया जातो है।--- 
उसका आवच्त न मृत्युलोकसे मेतलोकमें होता है ॥१३॥ 


तच्चढ कऋसगां खत्युतः प्रेताबधि ॥१३॥ 


श्द्द कमीमीमांसा-दर्शन । 





महुष्ययोनिर्में आकर जोव जब पश्चकोपोकी पूर्ण॑ता प्राप्त करके 
पूर्णावयव दो जाता है और खतन्‍्त्र क्रियाशक्ति और इच्छाशक्तिके 
बलसे अखाभाविक संस्कार संत्रह करके अस्वाभाविक भोगका 
अधिकारी वन जावा है, वव चद्द अनाय्य अवस्थाका असमभ्य महुय 
स्थूलशरीर त्याग फरनेके अनन्तर श्थम प्रेतकोकमे जाने आने 
लगता है; अर्थात्‌ इन्द्रियोंकी उद्दामप्रदुत्ति और उनमें अस्थाभा- 
बिक आलक्तिके कारण तीव्र वासनाके वलसे इसी झत्युल्लीकम फंसे 
रहनेसे झुत्युके अनन्तर इसीके साथ संशिलश्ट जो सूच्म प्रेतलोक है, 
उसौीमें ही रह जाता है, आगे नहीं जाता है। उस समय प्रेतलोकसे 
ही भोगकी समाप्ति होनेपर बच पुनः मुत्युलोकमं जन्म लेता है। इस 
प्रकारसे इस प्रथम दशामें चदह आवागभनचक्र केवल भेतलोकतक 
दी विस्तृत हो जप्तर है ॥१६॥ 
चक्रकी क्रमप्राप्त गति कही जाती हैः-- 
उसका विस्तार नरकसे पिठलोक तक होता है॥ १४॥ 
क्रमशः मछुष्य चारवार कर्म भूमि सत्युलोकर्मं जन्मग्रहण करके 
अनारय अवस्थासे जब कुछ अधिक योग्यता प्राप्त करता है, फोंकि 
कर्मभूमि स्वतः ही महुप्यों कम॑ करनेका अवसर देती है, 
तव चह जीव झुख डुश्ख पाप्तिके कारणरूप सदसत्‌ कर्मका 
ज्ञान क्रमशः प्राप्त करके अधिक रूपले पुरएय ओर पापका अधि- 
कारी वन जाता है और झूत्युके अ्रनन्तर उसकी आत्मा केवल 
प्रेवलोकमें दी नहीं पडुँचती, किन्तु और आगे जा सकती है। 
बच ,पापभोगके लिये नरक लोक तक और पुर्यमोगके लिये 
पितलोकतक पहुँचा करती है। स्मतिशास््रमे कहा है ।. 
परिधिस्तस्थ चक्रस्य द्विधा भिन्नोउस्त्यसंशयम्‌ । 
तत्नैकः अ्रतलोको5स्ति सृत्युलोकोडपरस्तथा ॥ 
असी चक्रस्य परिधि: पिठुलोकावधि क्रमात्‌ | 
विस्दीय्य प्रथम पश्चान्नरके सखवर॒पि पुधम ॥ 
आवागमनचककी परिधि दो भ्रकारकी होती है। 
एक खझुत्युलोकसे प्रेतलोक पस्यैन्त और पुनः नरक- 
7 उत्यसरति नरकतः पितलोकमत(8॥ | 


संस्कारपाद ) १६७ 


लोकसे पिठलोक पर्यैन्त विस्तृत होती है। डस जीवकी शान 
शक्ति और क्रियाशक्ति इन दोन्पेकी घद्धिके साथ साथ 
डखसका प्रातिसाव्य भी वढ़ जाता है। इस फारण चह पुएय 
पापका पूरा अधिकारी बननेसे उसके आचागमनचक्रकी परिधि 
अधिक विस्तृत हो जातो है। जैसे वाल्यावस्थामें अज्षान और 
अखमर्थताके कारण मजुष्य पापपुणयक्ा विशेष अधिकारी नहीं 
होता है, उसी प्रकार पूर्चखून कथित अवस्थामें जीवके भोगचक्र- 
की परिधि छोटी रहती है; परन्तु इस उत्तत अवखाम उच्च अधिकार- 
प्राप्तिके सांथही साथ भोग चक्रकी परिधि भी विस्तृत दो जाती है । 
चत्तुदेश भुवनोमेले भूलोक एक शुचन है, अर्थात्‌ अक्माणडके चतु 
वेश अंशोमेसे भूलोक एक चतुरदंशवाँ अंश है। चही भूलोक चार 
भागोमे विसक्त है। उन चार भा्गोका नाम, यथा-- सत्युलोक, 
नरकलोक, प्रेतललोंक और पितलोक | हमारा यद्द लोक सृत्युकोक 
कहाता है, क्योंकि इस लोकमे मात्गर्भसे जीच जन्म लेते हैं और 
सुत्युको प्राप्त होते हैं। इसीके साथ लंश्लिए प्रतलोक है, जो हमारे 
चारो और है। र॒त्यु लोकके साथका डुध्ख सोग कराने चाला लोक 
नरक लोक कहाता है और इसी लोकके सोधका साधारण 
छुलभोग कराने धाला लोक पिठलोक कटद्दाता है। इस अवस्थाको 
प्राप्त. करके जीघ इन चारों लोकोमें झावागभन चक्रके द्वारा जाने 
आनेकी योग्यता प्राप्त करता है ॥ १७॥ | * 
अब क्रमभाप्त सर्वोन्चत गति कही जाती हैः-- 


चतुदेश झुबनोंपें उसकी विस्तृति होती है॥ १४ ॥ 

जब मझुष्य अपनी क्रियाशक्ति और शानशक्तिक्ते अधिकारकों बहुत 
बढ़ा लेता है, तब बच खुल भोगके लिये ऊपरके सात लोफौमेंसे अच- 
शिष्ट भुचभ, खा, महर्लोक आदि छः लोक और अतल, चितल, आदि 
नीचेके सातों लोक इस प्रकारसे|चतुर्देश झुवरनोमे भोगके लिये आचा- 
.गमन अकके छोर जाता है और पुनः रुत्युकोकर्म आता है। पित्लोक 

तथा ऊपरके छुः लोक इस प्रकारसे ये सातों लोक दैव खुख भोगके 
लोक हैं और नीचेके सातलोक आखरी छुख भोगके लोक हैं। 
इस सूजोक्त विज्ञानका तात्पय्ये यह है कि, जीव इस उन्नत झव- 
. डेलतिबरदुर्पिशुननि [६६  ज-775 ॥ ५४७ 





श्द्य * कम्मेमीमांसा-दुर्शन । 


श्थाकों प्राप्त करके अखाभाविक संस्कौरके असाधारण वलसे अपने 
आवाणमन चक्रकी गतिको इतना चढ़ा लेता है कि, अपनी भोग 
समाप्तिके लिये चतुर्दश भुवनोके सब स्थानों जाना आना क* ' 
सक्ता है। इस विपयमें स्द्ृति शास्रम ऐसा कहा हैः-- 
तमःप्रधान॑ प्रथम चक्रमेतद्नन्तरम । 
तमोरजः्म्रधान व रज:सत्वप्रधानकम्‌ ॥ 
शुद्धलत्त्प्रधानं हि जायते तद्नन्तरम्‌ | 
उद्ध.बलोक॑ ततो मृत्युलोक व्याप्नेति केवलप्‌ ॥ 
परिधिस्तत्य चक्रस्य ततोइन्ते मयि लीयते | 
सृत्युलोके गतिस्तस्थ खतोहि सहजा सती ॥ 
अथवा55साय शुछुल सद्यलोकावधि प्रुवमू | 
गत्वा तत्र तदैवाशु सवशेष प्रशास्यति ॥ ; 
यद आवागमन चक्र प्रथम तमःप्रधान तद्नम्तरः तमोरजः 
प्रधान तद्नन्‍्तर रजश्सत्वप्रधानद्दी हो जाता है। तदनन्तर उस 
चक्रकी परिधि केवल ऊर्ध चलोक और झत्युलोक व्यापीददी रद्ती 
है और अन्त पद चक्र मुझमें लयको प्राप्त होता है। उस समय 
ही उस चक्रकी गति शीघ्र खतः ही सहज होकर या तो सृत्युलोकर्म 
ही शान्त होती है अथवा शुक्लताको प्राप्त करके सत्यलोक तक दो 
, पहुंचकर च॒ह्दां स्चथा द्वी शान्त दोती है ॥ १५.॥ 
दुूसरेकी असम्पूर्णता वर्शनकी जाती है+-- 
अखाभाविक संस्कारसे चक्रभेदन नहीं होता है। १६ ॥ 
जो पदार्थ चक्त बनाता है बह चक्र भेदन नहीं कर सकता है। 
जो जिस पदार्थका उत्पादक है वह उस पदार्थका विनाशक नहीं 
दो सकता है, इस कारण अखामाविक संस्कार आवागमनचक्रके । 
भेदन करनेमें सर्चधा असमर्थ है। धर्मकी दो उपकारिता है, 
ऐेहलौकिक और पारलोकिक अभ्युद्य कराना और दुसरा निःश्रे- 
यस कराना, इनमेंसे अखामाविक संस्कार अभ्युदूय करा सकता 
है, किन्तु निःश्रेयल नहीं करा सकता है। समष्टि जीवके चासना- 
पुलके द्वाराद्यी शह्माएडको उत्पत्ति हुआ करती है, धद् चासना 


द्वितीयो नाइलं चक्रमेदाय ॥ १६ ॥ 





खंस्कारपाद । - श्ध्द् 





अखासाविक संस्कार मूलक है.। छुतरां श्रखाभाविक संस्कारके 
बलेसें अभ्युद्य प्राप्त करता हुआ जीव एक बअह्यारडके चतुंदर्श- 
भुंवनोमें सर्चत्न पहुंच सकता है, परन्तु उसको फिर फिरकरः 
आऔवागसनचक्रके छाया संत्युलोकर्मे आना पड़ेगा, क्योंकि आचा- 
गर्मेनचक्त अखामाविक संस्कार सूलक है और अखाभाविक संस्कार 
जैवबासनामूलक है । जवतक जीव अपनी चासनाका नाश 
करके प्राकृतिक साभाविक संस्कारप्रवाहर्में आत्मसमपैण नहीं 
करेगा, तवतक वह आवागमनचक्रभेदून करके मुक्तियद्‌ प्राप्त नहीं, 
कर सकेगा। श्रीगीतोपनिपत्‌्में कहा है किः-- पा 
व्यवसायात्मिका घुद्धिरेकेह छुरुनन्दन | । सा 
* _ बहुशाप्ता हानन्ताश्व चुद्धयोडव्यवसायिनाम्‌ ॥ 
-  “व्यवसोयात्मिका चुद्धि एक तथा अद्वितीय होती है और श्रव्य- 
चसायात्मिका घुद्धि वहुशाजाओंसे थुक्त अनन्त होती हैं.। रा 
' ,इस उदाहरुणके अछुसार कहा जासकता है कि, जिस प्रकोर 
ध्यव्वलायात्मिका धुद्धि एक अद्वितीय होनेसे वह सुक्तिका कारण 
होती. है और अव्यवसायात्मिंका चुद्धि चहुशाजाओसे युक्त तथा 
अंननन्‍्त होनेसे चह बन्धनका कारण होती है, उसो प्रकार एक- 
तत्वेसे युक्त खाभाविक् संस्कार जीवचकों यथानियम अग्नसर करता 
इआए सुक्तिभूमिमें पहुँचा देता है; परन्तु अनन्त शाख्ाओसे युक्त 
अख़ासाबिक संस्कार अपने बहुत्वके कारण जीवकों सदा आधा 
गम्मननचक्रमे फँसाए रखता है ओर निकलने नहीं देता है ॥ १६॥ 
:. चक्रमेदनम कौन समर्थ है, चह कद्दा जाता हैः-- हद 
- अवाधित होनेसे पहला चक्रमेदनमें समर्थ है ॥२७॥ 
 खाभाविक संस्कार जीवोको प्रथमसे दी नियमितरुपसे शाये 
बढ़ातां हुआ चौराखी लक्ष योनियोर्में होकर महुष्ययोनिमें चाधाके 
' बिना पहुंचा देता है। यद्यपि महुष्ययोनिमँ अखाभाचिक संस्कार 
उत्पन्न होनेसे, वह जीव आवागमनचक्रमें फँस जाता है, परन्तु 
» त्रिविध शुद्धिकी पू्ता हो जानेसे तत्त्वज्ञानो महापुरुषमें जब निष्काम 
।भाष उदय हो जाता है और चह घासंनांरहित होकर जीवन्मुक्त 
7 हत्सामर्थ्यमायध्या्याधितत्वातू ॥१णा। 
ञ 





१७० कर्म्म मीर्मासा-दर्शन 
पद्वीको प्राप्त करता है, तव उसमें पुनः खाभाचिक संस्कारका 
डद्य दो जाता है। यथयपि उद्धिज्ञादिकी चौरासी लक्षयोनियाँक्े 
ज्ञीवोमं और जीवन्मुक्तम रात तथा दिनिकासा अन्तर है, तथापि 
अधवासनाराहित्यके विचारसे और प्राकृतिक नियमके अनुसरणके 
विचारसे दोनों अवस्थाएँ एक दी है। जिस प्रकार मझुघ्यसे नीचेकी 
योनिर्योंके जीच केचल प्राकृतिक इद्धितसे चालित होते हैं. और 
अपनी स्वतंचर इच्छाशक्ति तथा क्रियाशक्तिका प्रयोग कर ही नहीं 
सके हैं, उसी प्रकार जीवन्मुक्त अचस्थामें तर्वशानी महापुरुषगण - 
केवल प्राकृतिक प्रवाहके अज्ठुसार ही शारीरिक और मानसिक चेएा 
करते दें। वे धासनानाश तथा तस्वज्ञानके उदयके कारण खकीय : 
इच्छाशक्ति और क्रियाशक्तिसे रहित हो जाते हैं। खुतरां इन दोनों 
अवश्याओंम ही एक अद्वितीय खाभात्रिक संस्कार ही कार्यकारी 
रहता है। इस विज्ञानकों दूसरी तरहसे भी संमझ सक्ते हैं। 
अखाभाविक संस्कार जीवकी वासनासे उत्पन्न होनेंके कारण 
उसमें अखाभाविक नवीनता और जदिलता रहती है, इसो 
कारण झखाभाविक संस्कारसे केवल वन्धन ही होता है, मुक्ति नहीं 
दोती है। इसका उदोहरण यह है कि, एक सूतकी जटिलताको 
झुलमकानेकी क्रिया न करके यदि फेचल उलकानेकी क्रिया धार 
घार की जाय, तो वह सूत कदापि अन्थिमुक्त नहीं दो सक्ता है । 
स्वाभाविक संस्कारकी जो किया है, वह सरल ओर एकरस है। 
इसको पहले दी कद्द चुके हैं कि, संस्कार कर्मका चीजरूप है, इस 
कारण कर्मको अह्ुरोन्मुज॒ करके अग्नलर फर देना संस्कारका ही 
काय्य है। असखाभमाविक संस्कार कर्मकी गतिको जटिल करके चक्रमें 
फँखाता है और खाभाविक संस्कार उसको सरल कर देता है तथा 
खक्रकी अन्थिको खोलकर जीवकों आवागमनचक्रसे मुक्त कश 
देता है; इस फारण घुक्तिका देतठु एकमात्र खासाविक संस्कार 
द्ीहै ॥१७॥ 
डसकी गतिकां फल कद्दा जाता हैः-- 
उसकी कलाओंसे अभ्युदय और निःश्रेयस होते हैं ॥१८॥ , 


किस प्रकार साधारण रीतिसे खासाविक संस्कारका क्रम- 
आस + आर: अर ताप भआनमथकपक्ष ४ आरमआ तार थथपनन+ 3 आय ३ ाललक मम थम 
वदकलाभिरन्युद्यनिःक्षेयते ॥ १५ ॥ 


संस्कारपांद | १७६ 


क 








विकाश दोकर वह पोड़श कलाओखसे पूण होकर पूर्ण फलपवद्‌ होता 
है, इसका विस्तारित चर्णन पहले हो चुका है। धर्मकी शक्तिसे 
जीव उद्धिज योनिको अ्व्ाले आरम्भ करके क्रमशः आगे बढ़ता 
हुआ परमहंस दशाको प्राप्त कर पुनः खस्परुपमें पहुँच जाता है। 
धर्मक्ो शक्तिके द्वारा ही स्वाभाविक संस्कारके क्रमविकाशर्म सहःए- 
येता होती है। छुतर्स धर्म जब अम्युद्य और निःश्षेयसकी 
शक्ति है तो, खाभाविक संस्कारकी फलाओंमें भी अभ्युदूय और 
निःश्रेयलकी शक्ति होगी, इसमें सन्देद ही कया है? स्वाभाविक 
संस्कारका क्रमचिकाश प्रथम श्रवखामें अभ्युदुय और अन्तिम पूर्णा- 
बस्थधामें निःश्रेयल प्रदान करता है।॥ १८॥ 

चिशानको और सी रुप्ट कर रहे हैं।-- 
ऊद्ध्वगामी संस्कारोंमें वे विद्यमान हैं || १६ ॥ 

, स्वाभाषिक संस्कारके खरूपको भर्तीभमांति स्पष्ट करनेके लिये 
मदर्पिसत्रकारने इस सूतच्रका आविर्भाव किया है। जो संस्कार 
जीवसण्का सहजात है, जो संस्कार प्रकतिके साथ खाभाविक- 
सस्बन्ध रखता है और जो संस्कार प्रकतिको तरह्ञायित करके ख- 
खरूपकी ओर ले जाता है, चह ही खामाधिक संस्कार है। जड़ और 
लेतनात्मक विश्वमें जड़र प्रकृति अपने त्रिगुणके खभावसे द्वी तरद्ञायित 
होती रद्दती है; उल अचस्थामं जो कर्मधीजरूपी संस्कार उस तरहझ- 
को नियमितरुपले खस्वरूपतक पहुँचा देता है, चदद्दी खाभाविक 
संस्कार है और जो संस्कार खखरूपकी ओर न पहुंचाकर प्रक्ृ- 
तिकी सीमाके भीतर ही प्रकृतिप्रवाहर्मं चार चांस आचर्त उत्पन्न 
करता है, चद संस्कार अलाभाचिक कहाता है। इस विज्ञानकों 
झन्यतरदसे भी समझ सकते हैं कि, जो संस्कार नियमित रुपसे 
आत्माको ओर ले जाता है, वह खाभाविक कहाता है और जो 
संस्कारससूह चार पार जीवको इन्द्रियोकी भर खेंचकर छाते हैं, 
ये अखाभाविक कहाते हैं। चस्तुतः जो संस्कार घर्मकी गतिको 
सरल और प्रवल रखता- है, वह खासाविक संस्कार है। खासा- 
विक संस्कार प्राठृतिक तरघ्नमं खतः उत्पन्न होता है, चह जीवकी 


_. छादुर्ततगजमाहलाः ॥ १६ ॥ 





वत्पत्तिके साथही साथ उत्पन्न होता है और उसमें घर्मकी धारिक 
तथा अभ्युद्य निःश्रेयस कांरिणी शक्ति अविकृत रूपसे प्रकड रहती 
हैं। इस कारण मलु॒ष्योंकी संस्कारराशियोमेंसे जिन जिन संस्कारों. 
में ये सब लक्षण विद्यमान हों, वे सब खाभाविक संस्कारकी स्व: 
जातिके हैं, इसमें सन्देह नहीं है। इस विज्ञानकों इस प्रकारले भी 
समझ सकते हें कि, प्राकृतिक प्रवाहके चिचारसें जिस घकार जीवो- 
त्पत्ति खाभाविक है, उस्री प्रकार जीवकी खरुपप्राप्ति भी सा: 
आभांषिक है। इस कारण जीवको सुक्तिपद्की ओर ले जानेकी क्रिया- 
का जो वीजरूप कारण है, वद दी खामाचिक संस्कार है। फलतः+ 
वे संघ ऊ््ृंगामी संस्कारराशियामें विद्यमान है ॥ २६ ॥ 


प्रसज्टतः वैदिक संस्कार्सेकी सिद्धि कर रहे हैंः-- 
वे फलाएँ वैदिक संस्कारोंमें भी विद्यमान हैं॥ २० ॥ - 


£ खाभमाविक संस्कारकी साधारण झवस्थाका वर्णन करके अब 

पूज्यपाद महर्पि सूत्रकार असाधारण अवस्थाका घर्णेत कर रहें हैं । 
मनुष्ययोनिसे नीचेकी योनियोमे केवल प्राकृतिक कर्म होता-हैंग 
जऔीवके खकीय संकल्पसे कर्म नहीं होता है, इस कारण उन थो नियम 
'खाभाविक खंस्कारकी क्रिया अवाधित रहती है। अतः उन योनिः 
योमे खासाविक संस्कारकी साधारण अचस्था रहती ही है। मझुप्य- 
ग्रोनिमें भो प्रकृततिके खाभाविक नियमके अल्ुखार चाहे वर्णाश्रम 

माननेवाली आय्येजातिमें अथवा वर्णाश्रम न माननेवाली अनास्यः 

जातिमें खतः ही जो ऋमोन्नति होती रहती है, उन अचस्थाओंमें 

खाभाविक संस्कारकी साधाण्ण अवस्था ही है, ऐसा मान सकते 
हैं, परत वेद और वेद्सस्मत शास्प्रोके अछुसार जो विशेष विशेष 
संस्कारसमूह क्रमोन्नतिके सोपानरूपले नियन किये गये हैं और 

जिनके दारा श्राय्येजाति खिद्धिलाम करनेपर एक ही जन्ममें मुक्ति 

'पैद्‌ लाभ कर सकती है, उन शास्रोय संस्कारोंकी क्रियासे जो खार्भा 
बिके संस्कार सम्बन्ध रखता है, वह असाघारण कहा सकते 
है।“ वेद और चेद्सम्मत शाख्कथित जो सोलह संस्कार हैं थे 
अऋमशः अभ्युदय और निःश्रेयल घदान करते हैं; अर्थात्‌ गर्भाधोन॑ 
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बेदिकमिष्ठाश ॥ २० ॥ ; 


' खसंस्‍्कारपाद। - श्डई 





संस्कारसे अस्युदय प्रारम्भ दोकर संन्‍्यासखंस्कारमे तिःश्रेयलकी 
आपत्ति द्वोती है ॥ २० ॥ . 

इसका कारण कह रहे हें । 

वेदोंके नित्यज्ञानमय होनेसे ॥२१॥ ' 

बवेदोका नित्यशञानमय दोना किस प्रकार निश्चय है, उसका पहले 
विस्तृत चर्णन हो चुका है। श्रतः नित्यक्ञानमय तथा सगवद्‌ आशा- 
रूपी वेद जो कुछ कहेंगे तो, वे नित्य सत्य पदर्थका ही निर्णय 
करेंगे। ऐसी वेदकी आशाके द्वारा निश्चित जो क्रिया होगी, वह सिद्ध 
क्रिया ही होगी । दूसरी ओर जिस प्रकार बोजके साथ दृच्तका 
और वृच्तके साथ बीजका एकत्व और नित्य सम्बन्ध है, उसी 
प्रकार संस्कारके साथ कमका और कर्मके साथ संस्कारका एकत्व * 
और नित्य सम्बन्ध है। जैसे भूमिके असम होनेपर भी आज्तवाल 
बनाकर जलकी धारा सरल और नियमित कर दी जाती है, ठीक 
उंसी प्रकार नित्यक्ञानमय वेदोके छारा निर्णीत पोड़श सखंस्कारोंके 
क्रियाससूहके दारा आलचाल वॉाधकर खासाविक संस्कारकी 
गति सरल और नियमित कर दी जाती है। वेद नित्यशानमय 
होनेलसे फर्मरहस्य और कर्मकी गतिके पूर्णशञाता हैं। इस कारण 
बैद्कि संस्कारोंकी क्रियाप्रणाली ऐसी सर्वाहृपूर्ण और दैवीशक्तिसे 
शुस्फित है कि, उनके द्वारा जिस अ्रकार मनुष्य सोपानोपर यथाक्रमम 
ख़ढ़कर पृथिवीसे छुतपर चढ़ जाता है, उसी प्रकार . वैदिक संस्का: 
शेकी सहायतासे बैदिक संस्कारके अधिकारी मनुष्य अवाधरूपसे 
अभ्युदय और निःश्रेयसको प्राप्त करते हैं ॥२१॥ 

प्रथम वैदिक संस्कारका चर्णन किया जाता हैः-- 

गर्भाधान ॥२२॥ 

चैदिक संस्कारोमेंसे प्रथम संस्कारका नाम आधान अर्थात्‌ 
गंर्भाधान है। इस मृत्युलोकम मन्नुष्यका जन्मअहण स््री-पुरुषके 
सहंमके द्वारा मातृगर्भम होता है। उसी माठतपितृलम्बन्धयुक्त क्रियी- 
कालके साथ आधान अर्थात्‌ गर्भाघानसंस्कारका सम्बन्ध है | “ये 


नित्यज्ञानमयत्वाद्देदानाम्‌ 0२ ५॥ 
आधानस्‌ रखा 








१७४ कर्म्ममीमॉसा-दशस । 


ब्च्््च्चचखच्चखच््चल्स्स्च््््््चस्च्ज्ज्जबल्लल्त-_)् 
प्रथम संस्कार है, क्योकि सन्‍्तानकी उत्पत्तिकी यह पूर्चषक्िया है। 
गर्भाधान संस्कार समभानेके लिये पहले पीठविज्ञान समभनेकी 
ऋषचश्यकता है। प्रायमयकोपमें आवत्त उत्पन्न होकर देवताओके 
ठहरने योग्य जो श्यान उत्पन्न होता है, उसको पीठ कद्दते हैं। पीठ- 
का विज्ञान मध्यमीमांसा अर्थात्‌ दैवीमीमांसा दर्शनमें विस्तृत चर्शित 
है। पीठके कई भेद्‌ तथा गर्भाधानके साथ पीठका सम्बन्ध स्छति- 
शास््रमें इस प्रकारसे पाया जाता हैः-- ह 
द्वितीय सहज पीठ दम्पत्तीसज्में यथा । 
गर्भाधानस्वरूपस्थ यौ तु पीठस्य दम्पती ॥ 
स्मरत; पितरः ! नित्यं सयोदाओ्व पत्रित्रताम्‌ | 
तथा दैव्यां जगत्यां द्वि श्रद्धाल्‌ू यो निरन्तरम्‌ ॥ 
, यौ खयोश्व सदा सत्त्तगुणलक्षणमीप्सितम्‌ । 
प्राप्त॑ यह्लं प्रकुष्बोते सन्‍्ततौ हि तयोभ्रैबम्‌ ॥ 
उश्चाधिकार एताहक्‌ सम्प्रकाशेत येन सा । 
ज्ञातुमीरे प्रजा पुण्यां पूर्णधस्मौधिकारिताम्‌ ॥ 

_ दुस्पतीसंगमर्मे जो पीठ खतः उत्पन्न होता है, उसको 
सहज पीठ कद्दते हैं। जो दम्पती गर्भाधानरूपी पीठकी मर्य्यादा 
और पवित्रताकों सदा स्मरण रखते हैं, जो दैव जगत्पर श्रद्धालु 
होते हैं और जो सदा अपनेमें सत्वगुणके लक्षण प्राप्त करनेका यक्ष - 
करते हैं, उनकी सन्ततिरम अवश्य ही ऐसे उच्च अधिकार प्रकट होते 
ई कि, जिससे चद्द प्रजा धर्म्मके पवित्र पूर्ण अधिकारको जाग 
सकी है| है 

'शर्भाघान संस्कार सहर्धर्मिणीके अथम रजमें प्रारम्भ किया 
जाता है, फ्योक्ति उस समय मन्त्रपूत होकर वह स्त्री खुसन्ताभर्े 
ध्रसवकी उपयोगिनी बनती है, परन्तु प्रथम रजमें भर्भाधान संस्कार 
अज्जुछानठपसे किये जानेपर भी यथार्थकूपसे सन्तानोत्पत्तिके काल- 
के विययम धर्मांचायोंका मतभेद है। इस विषयमें शरीरविश्ञानके 
झांचार्ष्प महर्षि छुभुतका मत यह है... ' 


संस्कारपाद | श्जा 





ऊनपोडशवषोयामप्राप्त: पश्चविंशतिम । 
यद्राधते पुमान्‌ गर्भ कुक्षिस्टः स पिपयते ॥ 
जातो वा न विरल्रीवेन जीवेद्वा दु्बलन्द्रिय । 
तस्मादलन्तवालायां गर्भोबानं न कारयेत्‌ ॥ 


* खोलद वर्षसे कम अवस्थाचाली सत्रीमं यदि परश्चीस वर्षसे 
कम उमरका पुरुष गर्भाधान करे तो, वह गर्भ विपक्ष हो 
जाता है और उत्पन्न दोनेपरए भी वालक चिरज्ीच नहीं दोता और 
जीता है तो, इडर्वलेन्रिय दोता है, इसलिये अत्यन्त वाल्यकालमें 
शर्भाधान नहीं करना चाहिये। रे 

तात्पय्थ यह है कि, आय्येजातिका वियवाद्य कामकी चरिता- 
थंताके लिये नहीं है इस कारण आय्येजाति ख्रीसहृुको अत्ति 
पचित्र और पीठ उत्पन्न करनेका ऐतु समझती दै। कालके विषय- 
में आचायोंकी यहद्दी सम्मति है कि, गर्भाधानका प्रथम अजुष्टान 
सहर्मिणीके प्रथम रजके समय दोना उचित है, तद्नन्तर ख्री उप- 
युक्त वयरुका द्ोनेपर उसी गर्भाघान संस्कारके सिद्धान्तोंको आभ्रय 
करके धार्मिक सनन्‍्ततिके उत्पन्न करनेकी फामनासे ख्ौसक् करना 
विदित है और चद्द सन्गञ भी इस प्रथम संस्कारसे युक्त द्ोकर 
किया जाता है। उसके लिये ज्योतिपशास्रकी सद्दायतासे शुभ 
अजुष्ठानोत्ी आवश्यकता है। उस समय दम्पतीमेंसे दोनोंदी 
धर्म और दैवी सदायताकी अपेक्षा करके योगयुक्त होकर इस प्रधम 
' संस्कारको खिद्ध करते दँ। भत्येक रष्टिकियार्में ही दम्पतीकों 
शाररीय विशानका अजुसरण करना अवश्य कर्तव्य है | यही प्रथम 
वैदिक संस्कारका रहरुप है ॥ २२ ॥ * 
ऋब द्वितीय संस्कार कद्दो जाता हैः-- 
पुंसवन ॥ २३ ।| 
द्वितीय वैदिक संस्कारका नाम पुंसवन है। दम्पतोके सम्ञफे 


खमयमें अब सहज पीठ उत्पन्न द्ोता है, उस समये शाख्रोक्त गर्भा-: 
भान संस्कारसे दम्पतोका अन्तःकरण संस्कृत रदनेसे योग्य सन्तत्ति, 
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पुंसवनस्‌ ॥ २३ ॥ 





१७ंद्‌ कर्म्ममीमांसा-दर्शन । 
के उपयोगी रजोचीय्येयुक्त उपादान नारीके गर्भम एकत्रित होता 
है। उस समयसे पिठ्गण यथायोग्य स्थलशररीर निर्माण करने 
में प्रवृतत होते हैं। गर्भाधानके समयसे नित्य पिठ्गण जोवके 
घासोपयोगी ख़हके सलट॒श स्थल शरीरकों यथायोग्यरुपसे बनाकर 
कई महोनेम प्रस्तुत करते हैँ। चतुर्थ मासमें स्थूलशरीरफे अक्ग 
प्रत्यक्ष चनते है, इस कारण देवता और पिठरोंकी सद्दायता प्राप्तिसे 
थॉस्‍्यि पुरुष शरीर मिले, इस संकल्पसे पुंसवन संस्कार किया जाता 
है. पुंसचन संस्कारमे मन्त्रशक्ति, सद्ुुद्पशक्ति और दैवीकृपा 
प्रोप्त करके माता और पिताकी गर्भस्थित सन्‍्तति यदि पुत्र हो तो, उस- 
कौ उत्तम देद्द भाप्त कराते हैं और यदि प्रबल कर्मके चेगसे कन्या ही 
हो जाय तो, उसको भी उत्तम देद मिले, इसका प्रयत्न करतें हैं] 
अध्यात्म, अधिदेध और अधिभूतरूपी इन तीनों दैवराज्यौके यर्था 
क्रमरूपसे ऋषि, देवता और पितृ ये तीनों चालक हैं। इन तौनो 
की हीं सहायता इस संस्कारमें प्राप्त हो सक्ती है। इसके मन्ध्ोमें 
ऐसा कद्दा है-- 











पुमानसौ मिन्नावरुणौ पुमानसावश्विनावुभौ । 
».. पुमानभिश्व वायुश्व पुमान्‌ गर्सस्तवोदरे ॥ ;क् 
'झुम्हारे उद्रमें जो पुरुष वास करता है, उस पुरुपमें मित्रा- 
चरुण, अभ्विनीकुमार तथा अग्नि और चायुके अंश हैं । 42४ प 


यह रूत्युलोक कर्मभूमि है, कर्म करके उत्तम अदृष्ट 'संग्रह 
करनेके लिये योग्य स्थूलशरीरकी सबसे बड़ी आवश्यकता है 
ऐसे स्थलशरोरकी योग्यता प्राप्तिम जो संस्कार सद्दायक हों, उसकी ९ 
डउपयोगिताके विषय सनन्‍्देद्द दी नहों है॥ २३ ॥ 


अब तीखराः संस्कार कद्दा जाता हैः-- 


सीमन्तोन्रयन ॥२४॥ हट 
अर्भावसस्‍थाका यह तृतीय और अ्रन्तिम संस्कार हैं! गर्भस्थ 


खष्टिकी पूर्णताके लिये यद्द संस्कार किया जाता है । पति. अपनी/॥ 


खीकी प्रसश्नताके लिये खयं उसके सीमन्तका संस्कार करता है.!-० 
इसोसे इस संस्कारका नाम सीमन्तोन्नयन है। इस संस्कारमें 
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सीमन्तोश्षयननम ॥२श॥ 


संस्कारपाद । १७७ 





किस प्रकारको प्रार्थना देवताओंसे की जाती है, कैसा संकल्प किया 
जाता है और माताके चित्त केसा संकल्प उत्पन्न किया जाता है. 
उसके दिग्द्शनके अर्थ इस संस्कारके कुछ मन्त्र नीचे दिये जाते हैँ--- 





मूड्धोन दिवाउअरतिं प्रथिव्या वैश्वानर मृतडआजातमग्रिम्‌ । 

कर्वि सम्राजमति्थि जननामासज्ना पात्र जनयन्त देवा: ॥ 

तर अयमूर्जावतो श्ृक्ष ऊर्ज्ीव फलिनी भव । 

पर्ण' वनस्‍्पते नुत्वा नुला सूथतां रयि: ॥ 

ओ येनादिते : सीमानं नयति प्रजापतिमहते सौभगाय । 

तेनामस्यै सीमान॑ नयामि प्रजामस्थै जरदष्टिं कृशोमि ॥ 

शओं यास्व्रेराके सुमतयः सुपेशसो यामिददासि दाशुपे चलूनि । 

ताभिनों अद्य सुमनाश्यसि प्रजा पशून्त्सौभाग्यं महा दी्घोयुध्र पध्यु: ॥ 

प्रथममन्त्रम खुपुत्र उत्पन्न करनेके लिये पत्ति देवताओसे 
प्रार्थना करता है। छवितीय मन्त्रमें पतिको आज्ञा दी गयी है कि, वह 
गभिणीके अश्चलमे अथवा किसी अक्वविशेषमे उद्ुम्बरफलके 
गच्छेको चाँधे । तृतीय मन्त्र्में पति कह रद्याहै कि, जैसे प्रजापतिने 
अद्तिका सीमन्तोन्नयन किया है, उसी प्रकार मैं भी इस गर्मिणी 
अपनी खत्रीका सीमन्तोन्नयन करता हूँ। चौथे मन्नर्में शदछकी 
कण्ठकसे पत्नीके सीमन्तको खुधारनेके लिये आजा दी है और पति 
पुत्रके सौभाग्यशाली तथा दीर्घायु होनेके लिये भ्रार्थना करता है। 

गर्भाधानरूपी प्रथम संस्कारके द्वारा सहज पीठरूपी स््री-पुरुष- 
सक्गलमरूपिणी सष्टि उत्पादक कियाकी अध्यात्म, अधिदेव, अधिभूत 
त्रिविध शुद्धि सम्पादन करके णजोचीय्येयुक्त गर्भकी शुद्धि की जाती 
है। योग्य स्थूलशरीर पापिके लिये दूसरा संस्कार है। इस तीसरे 
संस्कारमें पति अपने स्भृत्पसे तथा चैंदिक क्रियाकी सहायतासे 
प्रित्‌ और देवताओंको प्रसन्न करके स्रीकी प्रसन्नता और ख््ी- 
की खड्डुत्पशुद्धिके छारा गर्भकी पूर्णता तथा गर्भसथ शिक्षुके 
स्थूलशरीरकी शुद्धि कराकर जन्म लेनेवाले जीवके कल्याणके- 
लिये प्रयत्न करता है। यददद्दी इस चैदिक सांस्कारका भूढ़ 
रहस्य है ॥ २७॥ 

छह हु 





श्ड्ड कम्मेमीमांसा-द्शन | 








अब चौथा संस्कार कहा जा रहा हैः--- 
जातकर्म्म २५ ॥ 


इससे पहले स्थूलशरोरले सम्बन्धयुक्त तीन संस्कारोंका वर्णन 

करके अब पूज्यपाद महर्षि सत्रकार अन्तःफकरणकी उन्नतिकें सस्व- 
न्थके संस्कारोमेंसे प्रथम संस्कारका चर्णन कर रहे हैं। इसके 
अनन्तर अन्तःकरणसस्वन्धी अन्यान्य संस्कारोंका वर्णव किया 
जायगा। गर्भमें जबतक जीव रहता है, उस समय तक उसको 
पूर्व जन्मोंकी स्मृति रहती दे इस कारण उसके अन्तःकरणखसम्ब- 
न्‍थी संस्कारोका अवसर नहां रहता हैं। उस समय केवल 
स्थृलशरीरकों उपयोगी चनानेके लिये दैचोसहायता लेनी पड़ती 
है। गर्भसे निकलते समय गर्मद्धारके प्रवक्त निष्पेपणसे तथा 
मातृशरीरसे पृथक्‌ होकर प्थिचीपर भूमिष्ठ होनेके कारण वह 
जीव पूरव्च स्घ॒तिकों भूल जाता है। इस कारण इस समयसे उसके 
अन्तःकरणको संस्कृत करनेकी आवश्यकता होती है। इस रुत्यु- 
लोकमे भूमिष्ठ होते ही उसके अन्तःकरणमे मानसिकवलकां सश्चार 
भारम्भ हो सके, इसके निमिच जातकर्म संस्कार किया जाता है 
इस संस्कारके सम्वन्धमें कुछ मन्त्र नीचे दिये जाते हैंः--- 

मेघान्ते मिन्रातरुणौ मेघामप्निदेधातु ते ! 

मेथां ते अश्विनी देवा वा घत्तां पुप्करखजी ॥| 

ओं सदसस्यतिमद्भुतं श्रियसिन्द्रस्थ काम्यप्‌ । 

सर्नि सेघासयासिघं स्वाहा ॥ 


इन मन्त्रोका तात्पर्य यह है कि, जिस समय पिता बालकर की 
जिह्ाको सर्पा (थी ) से माजित करता है, उसी खमय इन मन्जोंसे 
चालककी चुद्धिकी उन्‍नतिके लिये चह देवताओँसे प्रार्थना करता है । 

इस मृत्युकोकर्म भूमि.्ठ होनेके साथ ही यह संस्कार किया 
जाता है, इस कारण इसको जातकर्म कहते हैं । भूमिष्ठ होनेसे पूर्च 
जीव स्थूलशरीरके साथ पूर्य सस्वन्धयुक्त नहीं होता है। पूर्चे- 
जन्मकी स््ूति रहनेके कारण वह जीव गर्भचास और स्थूलशरीर- 
को कारागारके ससान समभता है, परन्तु भूमिष्ठ होते ही वह 


है 





ज्ञातक्स्म॥ २४ ॥ 


खस॑ंस्कारपाद्‌ । ४ १७६ 





पूष्चे स्वृतिको भूलकर अपने स्थूलशरीरके साथ एक घसम्बन्ध 
- युक्त हो जाता है। छुतरां ऐसे समयमें अन्तःकरणका बल ही उस 
जीवको धर्ममार्ग प्रदर्शन तथा आध्यात्मिक उन्नति करानेमें समर्थ हो 
सकता है| इस कारण इस संस्कारकी विशेष उपयोगिता है ॥२५॥ 


अब पांचवाँ संस्कार कहा जाता है।-- 


नामकरण || २६ ॥ 

अन्त/करणमें चबलसश्चारके लिये यह पश्चम वैदिक संस्कार 

प्रयुक्त होता है। यह संसार नामरूपात्मक है, इस कारण नामके 
अवलूम्वनके साथ जीवका चहुत कुछ सम्बन्ध रहता है, अतः बहुत 
विचारकर नाम रखना और नामकरण संस्कारके साथ उस जीच- 
के अन्तःकरणमें विशेष अध्यात्म ओर अधिदेववलका प्रयोग करना 
इस संस्कारका तात्पय्य है। महुप्यमें आध्यात्मिक और आधि- 
दैविकवलसश्ञारके लिये तथा आन्तरिक संस्कारशुद्धिके लिये उस_ 
मन्ुप्पका नाम बहुत ही सहायक होता है, इस कारण सनन्‍न्‍्यासा- 
श्रममें भी नामान्तर किया जाता है। अह्मास्डक्री समशिसत्तासे 
 मन्ुष्यकी व्यप्टिसत्ता सम्पादनके लिये नाम वड़ा भारी अवलम्धन 
। है, दूसरी ओर नामुका अर्थ और नामके भावका प्रभाव मल्लुष्यपर 
, चिरस्थायीरुपसे पड़ा करता है। जिस प्रकार जिस गुण और 
। जिस शक्तिसम्बलित जीवका नाम रकजा जायगा, उसकी संरुकार- 
' शुद्धिके लिये ओर उसके अन्तःऋरणुपर प्रभाव उत्पन्न करनेके किये 
' तथा उसमें आध्यात्मिक, आधिदेचिक सहायता प्राप्तिके लिये 
४ चह नाम चिरस्थायीरूपले सहायक रहता है। इसी कारण नाम- 
करण संस्कार एक बहुत आवश्यकीय संस्कार है। वेद्मताजु- 
यायी आय्ये-तरनारियोंका नामकरण संरुकार वहुत हितकर समभा 
गया है। उस खंस्कारके होते समय ऋषि, देवता और पितरोंकी 
सहायता लेकर ज्योतिषशास्राजुयायी तथा धर्मशास्रके मंताजुयायी 
होकर देश, काख, पाच्रका विचारकर उसर व्यक्तिके ऐेहिलोकिक 
तथा पारलौकिक कल्याणको -सम्पुख रखकर शुद्धभावयुक्त और 
शुद्ध अर्थेयुक्त नाम चुने जाते हैं अतः उसके अछुसार यह संस्कार 
किया जाता है ॥ +६॥ 


, भासकरणम ॥ *5॥ ॥ 








१८० करम्ममीमांसा-दर्शन । 











अब छुटवाँ संस्कार कहा जाता हैः-- 
अन्नपराशन ॥ २७ ॥ 

स्थूलशरीर और सूच्मशर्यीर दोनोंकी उन्नति तथा पुष्टिके लिये 
अ्रन्न प्रधान अचलस्वन है। अचसे अन्नमयकोप पुष्ठ और सुरक्षित 
होता है, अन्षसे भाण सश्चात्तित होता है और अन्नसे मनको प्रकृति 
बनती है। यह विज्ञान दर्शनशाखक द्वारा खतः सिद्ध है। इस 
कारण जीवको मातृदुग्ध छुड़ाकर प्रथम अ्रन्नग्नहश कराते समय 
यह संस्कार किया जाता है। इस वैदिक संस्कारके होते समय 
देवी सहायता लेकर सनन्‍्ततिके अन्तःकरणको भविध्यतम यथा- 
योग्य चनानेके लिये और श्रन्नके सम्वन्धसे अमिमन्त्रित शुद्ध 
संस्कार बालकके चित्तम अज्लित करके देवी सद्दायतासे उसके 
अन्त/करयमें आध्यात्मिक चल पहुँचानेके लिये यह संस्कार किया 
जाता है। निष्क्मण आदि संस्कार इसके झ्न्तर्गंत हैं ॥ ६७ ॥ 


अब खातवाँ संस्कार कहा जाता है।-- 
चौलकरण ॥ र८ ॥ 


चस्तुतः आय्येजातिगत जीवनके लिये यह सप्तम संस्कार 
प्रधान है। आरय्यजातिके जातिगत जीवनके चिचारसे जितने 
. लक्षण माने गये हैँ, उसमें अध्यात्मलच्यकी स्थिति प्रधान भानी 
गयी है। अ्रध्यात्मलच्यके बीजारोपणके लिये यह संस्कार दैंवी 
खद्दायतासे किया जाता है। गर्भस्थित केशमुण्डनके अनन्तर 
शिखाकी स्थापना इसका प्रधान लक्षण है। सहस्त् दलपर चह्मको 
लक्ष्य करानेके अर्थ शिखाकी स्थापना की जाती हैं। इस खंस्कार कं 
अनन्तर बालकमे सब समय ऊदुच्चे अध्यात्म लच्य रहे, इसके लिये 
संस्कारसम्बन्धसे घोजारोपण किया जाता हैं। यही शिखाका 
आध्यात्मिक रहस्य है। योगशासत्रके अनुसार सूलाधारमें आधार- 
पह्मपर-अह्म-अकृति कुलकुएडलिनीका स्थाव और सप्तम चक्र सहर्- 
दूत्लमें ब्रह्मका स्थाव माने गये हैं। अतः मनुष्प अपनी संस्कार 
शुद्धिके द्वारा जितना अपने अन्तःकरणको वलीयान करके उसको 


अजन्षप्राशवस ॥ २७॥| 
श्ोलम्‌ गर८घ॥ 


खसंस्कारपाद। रह 








सहसखदलकी ओर युक्त रकखेगा, उतनी ही उसकी श्राध्यात्मिक 
उन्नति होगा । शिखास्थापन, शिखामाजन और नित्यक्रियाममे 
शिखाको कारय्य॑में लानेसे इस ऊर्छेंगामी संस्काश्की पुष्टि होती है, 
यह खतः खिद्ध है। इस कारण सानना ही पड़ेगा कि, आस्येत्व- 
को खुरक्षा और पुष्टिके लिये यह संस्कार वहुत ही उपयोगी 
है ॥ रुप ॥ 

अब आठवाँ संस्कार कहा जाता हैः -- 

उपनयन् ॥२६॥ 
निवुत्तिमार्ग-आध्यात्मिक उन्नतिका दाररूप और प्रदुत्तिमार्ग का 


यह अ्रन्तिम संस्कार है | इसके अनन्तरके जो आठ संस्कार छह, थे 
निवुत्तिमार्ग के संस्कार कहाते हैं, जो अगले सून्नौम कहे गये हैँ । 
केवल अन्तिम उपनयन संस्कार चारों वर्णमेंसे तीन चर्णोका हुआ 
करता है । कामलदय प्रधान शद्धचर्ण के लिये इस संस्कारकी आवच- 
श्यकता नहीं समझी गई है। फामके साथ इन्द्रियोंका साक्षात्‌ 
सस्यन्ध है, परन्तु अर्थ श्रघोगामी होनेसे कामका सहायक होता 
है और चद ऊर्ड गामी दोनेसे धर्मंका सहायक दो सक्ता है, क्योकि 
श्रर्थ दोनोंके मध्यस्थानीय है। खुतरां शर्थमी रूपान्तरसे धर्म 
और मोक्षका सहायक हूं नेके कारण यह.ह्विजजनेलित संस्कार 
केबल ब्राह्मण, क्षत्रिय और चेश्यके लिये हीविहित हैं। इस 
संस्कारके कारण ही ये तीनों चर्ण द्विज फहाते हैं, क्‍योंकि इस 
संस्कारके दारा आधिभौतिक अधोगामी लक्यका हएरए रुद्ध होकर 
ऊदुध्यंगामी आध्यात्मिक लक्ष्यका छार खुल जाता है, इस फारण 
जीवका यह छितीय जन्म समझा जाता हे, चद जीव उस समयसे 
ड्विज फहाता है। इस संस्कारसे शुद्ध छ्ििज अह्ममन्त्ररपिणी गाय- 
जीका अधिकारी बन जाता है और इसी समयसे वह चेद्ाध्ययनके 
योग्य पात्र बनता है। जिस प्रकार चौलककरण संस्कारमें धेदिक 
संस्कारसे संस्कृत मज्ुष्यको शिख्नाकी प्रात होती है, उसी प्रकार 
इस संस्कारसे संस्कृत महुष्यको अरह्योपासनाका निदर्शनरूप यश्षो- 
पचीतकी प्राप्ति होती है। बोलखंस्कारमें देवी सहायतासे अध्यात्म- 
लच्यकी उपयोगिता मिलती है ओर इस संस्कारके द्वारा उस, 


उपनयनम ।र६॥ा 








श्यर कमममीमाँसा-दुशन ! 








होता है ॥२६॥ 
अब नथमां संस्कार कहा जाता है;-- 


ब्रह्मव्रत | ३० ॥ 

मन, चुद्धि और चित्त अहड्लाररूपी अन्तःकरणचतुण्टयमेंसे भन 
ओऔर चित्त जड़त्वग्रधान तथा बुद्धि और अरहृक्लार चेतनत्वश्रधान 
अंश हैं । अन्तःकरण ही जीवके बच्चन ओर मुक्तिका कारण है। 
जड़त्वप्रधान अन्तःकरण वन्धनका कारण होता .है और चेतनत्व- 
प्रधान अन्तः/करण मुक्तिका कारण होता है। 

अबतक जो आठ खंस्कार कहे गये थे, उन्लले अ्रन्तः्करणके 
जड़प्रधान अंशका अधिक सम्बन्ध था, अब जो संस्कार कद्दे जारहे 
है, उनसे अन्त/कऋरणके साथ चित्प्रधान अंशका अधिक सम्वन्ध 
है | इस चिज्ञानकों अन्य प्रकारसे भी समझ सकते हैं कि, पहले जो 
आठ संस्कार हैं, उनके द्वारा दैवीसहायता प्राप्त होकर महुप्यके 
मनमें बलका सशञ्चार होता है ओर पीछेके जो आठ संस्कार हैं, 
उनके छारा मन्ुप्यकी बुद्धि बकछृबतोी दोती है। यह बहाबत 
खंस्कार प्रथम आ्रौश्रमका.सुलभूत है। आचाय्येके निकट दीक्षित 
होकर हिजत्वप्राप्त बालक धतिक्षावद्ध होकर इस बतकों 
अहण करता है। गुरुसेवा, चीव्यधारण, तपस्या और मातृ- 
घूजा इस धकारसे चत॒व्यूहके छारा यह अह्मवतसंस्कार खुशढ़ 
है। इस संसारमे चाहे लौकिक ज्ञान हो, चाहे पारमार्थिक ज्ञान 
हो, गुरुसेवाके विना किसीकी भी सिद्धि नहीं होतो है। आकर्षण 
और विकर्षण इन दोनों शक्तियोंका वर्णन पहले आच्चुका है। ये ही 
दोनों शक्तियां जीवके अन्तःकरणमें भी सदा कार्य्यकारिणी रहती हैं । 
विकर्षणशक्तिका केन्द्र इन्द्रियसमूह और आकर्षण शक्तिका 
केन्द्र भीगुरुदेव हैं, क्योंकि उद्दाम इन्द्रियप्रनक्ति सदा जीचकों 
नीचेकी ओर गिराती रहती है, चाहे शानाघार श्रीजगदुगुरु ही झन्तः- 
करणमें धकाशित होकर जीवकी ऊद्दध्यैगति करने में सहायक . होते 
हैं। इसी कारण लघुशक्तिविशिष्ठ शिष्यकों ग़ुरुशक्तिविशिष्ट 








ब्रह्मन्तस ॥ २० ॥ 





संस्कारपाद । श्घ्रे 





ज्ञानप्रदाता जगरदुग्मुर्के श्रतिनिधिभूत श्रीगुरुदेच ऊपरकी ओर 
आकर्षित करते हैं। यही कारण है कि, विना गुरुको सहायताके 
किसी प्रकारकी ज्षानोन्नति नहीं हो सकतो है। लौकिक छानपाप्तिमे 
भा उपदेशकी आवश्यकता होती है। अतीन्द्रिय अलौकिकनज्ञानकी 
प्राप्ति तो सर्वथा शुरुपर ही किभिर करती है। ऐसे गुरुदेवकी सेचा 
करनेकी थोग्यताप्राप्ति ही इस त्र्ममतका व्यूह है। मन, वायु और 
चीय्ये प्रकारान्तरसे ये तीनां एक ही पदार्थ हैं। इस कारण इन 
तीनोमेसे किखी एकको वशीभूत करनेसे वे तीनो खतः ही चशीभूत 
हो जाते हैं, यह विज्ञान योगदशनके द्वारा खुसिद्ध है। इन तौनोमेसे 
चीय्यैधारण सहल तथा आधिभौतिक सम्बन्धयुक्त होनेके कारण 
इसकी महिमा स्चोपरि है। मनपर आधिपत्य किये बिना बुद्धिका 
बविकाश असस्मव है और वुद्धिकी दृढ़ताके बिना बुछ्धिसे अतीत 
परमपुरेषका दर्शन जीचको हो नहीं सर ता है, इस कारण ऊदुर्ध्य॑- 
रेतस्लिद्धिके द्वारा मनपर आधिपत्य करके चुद्धितत्वके चिकाशके 
द्वारा ब्रह्मप्राप्तिका कारण होनेसे यह संस्कार श्रह्ममतनामसे अभि- 
हिंत होता है, यद ही छ्वितीय व्यूहका विज्ञान है। केवल गुरु- 
शुभूपासूलक आचारसे ब्रह्मचय्यश्रम धर्मपूर्ण है। ब्रह्मचय्दे- 
अमके आचारोपर मनन करनेसे ही इस ब्रतका तपस्यामूलक 
होनेका प्रमाण खतः ही मिलता है। यह ही तृतीय व्यूह है। ऋह्मचर्य्या- 
श्रमके सदाचारोंका पालन तभी हो सकता है, जब ब्ह्मचारी 
पृथिवीमें यावत्‌ खियोंकों मातृवत्‌ खमझ सके। प्रथम तो पृथिचीकी 
समस्त ख्त्रियोंको मातृवत्‌ न समभनेसे अह्मचय्येन्नतनका पालन नहीं 
हो खकता है। द्वितीयतः भिक्षा आदिके आचार जो इस आश्रममें 

: रक्खे गये हैं, चे मातृपूजाधर्मको सिद्धिके लिये ही रकखे गये हैं। 
यहद्दी चत॒व्यूहका स्वरूप है। इस प्रकायसे चत॒व्यृहसे युक्त धर्म्मो- 
के पालनद्वारा ब्रह्मनततका अधिकारी आश्रमधर्मको मित्तिको डढ़ 
करता है ॥ रे० ॥ ह 


अब द्शवां संस्कार कहा जाता है-- 

वेदवत ॥| ३१ ॥ 

बरह्मचय्यैश्षमरूपी प्रथम आश्रससे प्रवेश करते हो इस 
वेदबतस ॥ ३९ ॥ आय 
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खसस्कारका प्रारम्भ होता है। अरह्मचारी गायत्रीकी उपासना प्राप्त 
करके आचाय्यैसेवार्मे नियुक्त होंकर ज्ञानप्राप्तके निमितच्त इस 
संस्कारको प्राप्त करता हैँ । इस संस्कारसे संस्क्तत होकर 
द्विज चेद्‌ और वेद्सस्मत शाख्रसमू हको आचाय्यैसे अध्ययन करके 
कृतकृत्य होता है । इस संस्कास्की सहायतासे गुरुकूपा्ाप्त 
करके छिज खुचुद्धिसम्पन्न और मेधावी होकर पवित्र शानाजंनमे 
प्रबृत्त होता है। कुतकेरूपी मुपकको वाहन चनाक्र जिस प्रकार 
चद्धिके अधिष्ठाता गणपति चिराजमान रहते है, इसी उदाहरणसे 
समभाता उचित है कि, वेद्वतसंस्क्षारसे संस्क्तत कुतक जप चित- 
ण्डासे रहित होकर द्विज वेद और शास््रनियोजित जानमार्गमें 
चलकर अन्तमें ऋतस्मरा स्‍प्राप्तिका अधिकारों बन सकता है ॥३२॥ 


अब ग्यारहयाँ संस्कार कहा जाता है-- 


समावर्चन ॥ ३२ ॥ 


ब्राह्मणसन्तानके लिये एक वड़ामारी सन्धिका समय खसमाव- 
सैनसंस्कार है। इसका कारण यह हैं कि, इस अचस्थामें 
अल्मनिष्ठ ब्राह्मण स््रीश्रहण॒पूर्चक ग्रहस्थाअ्रममें प्रवेश करके स्टृष्ठि- 
कार्य में प्रचृत्त हो सकता है श्रथवा सीधा सन्त्यासाश्रमर्मे चला 
जा सकता है। इस कारण इस सन्धिके सम्बन्धसे इस संस्कार- 
की यह चिशेपता है। चदि छिज ग्रहस्थाश्रममें प्रवेश फरना चाहे 
तो, उनके जिये एक भकारकी संस्कारशलो अ्रवलम्बन की जाती 
है ओर'यदि ऐसा न चाहे तो, दूसरी धकारकी संस्कारशली अवल- 
म्चत की जाती है । पथम अवस्थामें पिताका प्राधान्य और दूसर्रामें 
शुरुका प्राधान्य रहता है। पहलो अवस्था कम पक्तपातिनो है और 
दूसरी अवस्था वैराग्य और ज्ञानप्रधाना हैं॥ ३२ 

वारहयाँ संस्कार कहा जाता है;:-- 


विवाह । ३३ ॥ 


इस उद्घवाहसंस्कारके अनन्तर आय्येंगण भृहस्थाश्रमरूपी द्वितीय 
आश्रममें अवेश करनेके अधिकारी होते है। देची सद्दायता 


समावर्त्तनम्‌॥ देन ॥ ५ 
उद्ाहः ॥ सेरे ॥ 


संस्कारपाद । श्प्प 








लेकर शास्रोक्त विधिके अज्ञुसार प्रतिश्षाबद्ध होते समय सहधर्मिणी- 
रूपसे ख्रीका अदण करके घद गृहस्थाश्रममें प्रवेश करता है । यद्यपि 
वाह्मइशिसे आयर्यसन्तानका यह स्रीश्रहसप्रद्धत्तिका काय्य समझा 
जा सक्ता है, परन्तु चस्तुतः चर्णाश्रमधर्मचिशानके अज्ुसार आय्य- 
सन्तानका स्त्रीग्रहस- यथार्थमें निद्नक्तिमूलक दी है। चर्णाक्षमघर्म- 
विज्ञानके अज्ुस्ार पुरुष नारीडुर्ग के ठाण झुरक्षित होकर उद्दाम 
इन्द्रिय प्रचत्तिपर अपना आधिपत्य करता हुआ शास्रोक्त प्रवृत्तिकी 
सहायता लेकर निवृत्तिमार्गमें अग्रसर होता है। शआय्येजातिकी 
प्रवृत्तिकी श्टझ॒लापर जितना विचार किया जायगा, उतना ही 
उस बैधी श्टद्लाक़ो निव्ृत्तिका हेतुरूपले पाया जायगा। यदि 
यह शह्ला जिशासुओके चित्तमें उत्पन्न हो कि, झष्टि-क्रिया तो भन्नृत्ति- 
मूलक है ? ऐसी शह्ञाज्रफे समाधानमें फहा जा सक्ता है कि, चर्णा- 
भ्रमधर्मी ब्यक्तिके लिये खष्टिक्रिया काम और अर्थ मूलक नहीं दोती है। 
उनकी खुष्टिक्रिया धर्म और मोक्षसूलक होती हे। योग्य प्रजा- 
तन्ठुकी रक्ताफे छारा वे पितऋण, देवऋण, ऋषिऋण तथा इस 
लोकमें भूतकऋ़ण और चऋणसे मुक्त होफए अपने निवृत्तिमार्गको 
परिष्कृत फरते हैं। दैवसूदमलोकके तीच चालक हैं, यथा--ऋपषि, 
देवता और पिठू । उनके निय्रम्तित सम्बद्धदनके लिये इस खुत्यु- 
लोकमें योग्य प्रजाकी आवश्यकता दै और दुसरी ओर भूत्तोंसे तथा 
मन्ुप्यमातचसे इस लोकमें जो उपकार भाप्त होता है, उस उपकारसे 
उऋण होनेकी भी आवश्यकता है। खुतरां इन पाँच प्रकारके 
ऋणोसे मुक्तिप्राप्त करनेके लिये धार्मिक भ्रजांतनन्‍्तुकी रक्षारूप 
जगद्धितकर काय्ये कदापि भवृत्तिसूलक नहीं हो सकता है । इस 
विपयमें जिज्ञासुके हृदयमे यह भो शह्ढ! हो सक्ती है कि, यदि प्रजा- 
तन्तुरूपिणी खुष्टिक्रिया धर्मालुकूल है तो श्रह्मचारी शहसुथ न होकर 
एकाएक सन्‍्न्‍्यासाध्रमर्म चले जाते हैँ,वे क्या अधमम नहीं करते हैं ? 
इस श्रेणीकी शकह्काओंका समाधान यह है कि, जवतक इन पॉँच 
प्रकारके ऋणोंमे कत्तेव्यचुद्धि है, तवतक अवश्य दी समावत्तेन- 
संस्कारके अनन्तर ग्रृहस्थ होना उचित है। ऐसो दशार्म उद्घाह- 
संस्कार नहीं करनेसे अवश्य अधर्म होता है, परन्तु यदि पूरर्च- 

जन्मा्जित छुकृतिफे चश उच्चाधिकारी व्यक्ति विषयवैराग्य तथा 
आतक्षान प्राप्त कर लेता है तो उसमें वासनाक्षय हो जानेसे बह 

पृ 
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पापका भागी नहीं होता है और एकवार ही मुक्तिभूमिमें अग्नतर 
हो जाता है ॥ ३१ ॥ न 
अच तेरहथाँ संस्कार कहा जाता हैः-- 


अग्न्याधान ॥३४ ।। 


कर्मकाए्डकी सहायतासे देचजगतके साथ चिशेषरूपस 
सम्बन्धेप्करना ही इस संस्कारका मुख्य उद्देश्य है। यह पहले दी 
सिद्ध हो चुका है कि, कम काएडके द्वारा मलका नाश करके भन्ञुप्य 
मुक्तिभूमिकी ओर अग्रसर होता है। यही कर्मकार्डकी प्रधान 
ओर सर्वोत्तम सिद्धि है; विशेषतः सृत्युलोकमे स्थूलशरीरका 
प्राधाल्य होनेके कारण इस सिद्धिकी उपयोगिता विशेष है। इस 
संस्कारके द्वारा भतिदिन देवीसहायता प्राप्त होकर इस सिद्धिके_ 
लाभ करनेमें सहायता मिलती है और ग्रृहस्थाअ्रमी नाना प्रकारकी 
प्रचृत्तिम फंसा रहनपर भी मल दोपसे रहित होकर अपने निवृत्ति- 
रूपी ऊद्ध्येमागंकी सरल रख सकता है ॥ ३४ ॥ 

अब चौदहवाँ संस्कार कहा जाता हैः-- 

दीक्षा ॥३५॥ 


डपासनाकाएंडक्की सहायतासे दैवजगत्‌की विशेष अल्धकूलता 
धाप्त करके मुक्तिमागका पथ सरल करना ही इस संस्कारका मुख्य 
उद्देश्य है। यह पहले दी खिद्ध हो छुका है कि, उपासनाकाण्डके 
प्रधान अक्वरूप योग और भक्तिसम्बन्धी साधनोंके द्वारा साधक 
सूच्मशरीरसम्बन्धी त्रित्ेपोंका नाश करके मुक्तिमूमिममें अग्नलर 
होता है। मत्त और धिज्षेप दूर दोते ही आत्माका आवरण खत्तः 
ही ज्ञानके प्रकाशसे नाश हो जाता है। झुतर्यं मुक्तिभूमिमें अप्म- 
सर द्ोनेके लिये यह विक्षेपनाशक संस्कार परमोपयोगी है। इस 
अतुवर्श सस्कारके द्वारा साधक शुरुके साथ साक्षात्‌ रूपसे सम्बन्ध- 
युक्त होता है। वेदाध्यापक आचाय्ये और दीक्षादातागुरू कहाते 
हैं। वेद्मनतसंस्कारमें आचाय्यैसस्वन्ध और इस खंस्कारमें गुरु- 
सम्बन्ध स्थापित होते हैं । दीक्षा संस्कारके अनन्तर साधक 


अग्न्याधानस्‌ ॥ ३४ ॥ 
दीक्षा ॥३४॥ 





खसंस्कारपाद । श्द्र्छ 





इछो पासनाका अधिकार प्राप्त करके दैवज़गतकी सहायतासे अन्तः- 
करणका विक्ञेप. नाश करता हुआ सुक्तिमार्गमं अग्नसर होता है। 
इस संस्कारमें लिद्धि लास किये विना साधक निवृत्ति पोपक वांन- 
प्रस्थाश्मका अधिकारी कदापि नहीं हो सकता है। अतः शह- 
सखाश्रमका यद्द अन्तिम संस्कार है। गहस्थाश्रमक्के अन्य जितने 
संस्कार हैं, वे संभो अग्न्याधान और दीक्षाके मध्यवर्ती अन्तरहझरूपसे 
खमभे जा सकते हैं ॥३५॥ 


अब पंद्रहवाँ संस्कार कह्य जाता हैः-- 
महात्रत ॥३६॥ 


इस संस्कारके द्वारा तृतीय वानप्रस्थाश्रमका प्रारम्भ होता है। 
यथपि चारों आ्राश्रम निनृत्तिमार्गके ही है, परन्तु प्रथम दो आध्रम 
प्रवृत्तिको संयमित फरके निन्वत्तिका मार्ग सरल करते हैं। इस 
संस्कारसे संस्कृत होकर जब उच्चाधिकारी वानप्रस्थाश्रमम प्रवेश 
करता है, तब निन्रृत्तिमार्गकी मित्ति दृढ़ हो जाती है। चस्तुतः घान- 
प्रस्थाअमकी यावद्दीज्ञा और साधनोंका सम्बन्ध इस संस्का- 
रसे है ॥३६॥ 

अब सोलहवाँ अर्थात्‌ श्रन्तिम संस्कार कहो जाता हैः-- 

संन्यास ॥॥३७॥। 

संन्यास आश्रमकी सिद्धिके लिये जो संन्यास संस्कार होता है. 
वही अन्तिम संस्कार है | इसके अनेक भेद है, उनमेंसे चार यथाक्रम 
मुख्य है,यथा-कुटीचक, चहूदक, हँस और परमहंख जिनका विस्ता- 
रित चर्णंन पहले आखुका है। चुद्धितत्वकी उन्नतिके लिये जो 
साधन बह्मचय्याश्रमर्म प्रायम्म होता है, संस्कारशुद्धिकी सहा- 
यतासे उसकी पूर्णंता इस संस्कारमे होती है और निवृक्तिका पूर्ण - 
खरूप इस संस्कारले विकसित हो जाता है। जिस प्रकार सभी 
संस्कारयज्ञ, दृव्यशुद्धि, क्रियाशुद्धि, मन्‍्ज्शुद्धि, प्रतिक्षा, आचार, 
महतकृपा और दैवीक्षत्कस्पा, इस प्रकार स्रात अज्ञोमं विभक्त हैं 
उसी प्रकार यद्द अन्तिम संस्कार भी है। अत्येक संस्कारफे यक्षको 


मद्दाब्मतमु ॥रे६॥ 
झत्नन्‍यासः ॥रेणा 


श्घ्८ करम्ममीमांसा-द्शेन । 





करते समय पूर्वेकथित तीन शुद्धियांक्री ऐकान्तिकी आवश्यकता 
होती ही है | प्रथम सात संस्कारों संकल्पमन्त्र ही प्रतिज्ञारूप होता 
है। उपनयनसे लेकर संन्यासपय्यैन्‍्त आचाय्ये अथवा गुरुके निकट 
प्रतिज्ञापूब्घंक वतअद्रणका महत्त्व वहुत कुछ रचखा गया है। आचार 
भी ज्षानवृद्धिके साथ ही साथ दृढ़ किये गये हैं। चिशेषतः चारों 
आश्रमोके पृथक्‌ पृथक्‌ आचारोकी डढ़ता वेद और वेद्सम्मत सब 
शास्त्रोंमे पाई जाती है। महत्कपाका सम्बन्ध सबमें ही यथेष्टरूपसे 
पाया जाता है। प्रथम संस्कारोंमे दुरोहितकी रूपए, दूसरी श्रेणीके 
खंस्फारोम। आचाय्येकी कृपा तथा अन्तिम तीन खंस्कारोमें गुरु- 
कृपाका होना खतः सिद्ध है और दैवाजुकूल्य तो सब संरूका- 
रॉंका सूल ही है। इस झन्तिम संस्कारकी खिद्धिसे ब्राह्मणगण 
निश्चय ही फैचल्यभूमिमें पहुंच जाते हैं ॥३७॥ 


प्रसइझसे शझ्ञाका समाधान किया जांतां है।-- 
अन्य संस्कारोंका इन्‍्हींमें अन्तर्भाव है ॥१८॥ 

जब देखनेमें आता है कि, इन सोलह संस्कार्रोके अतिरिक्त 
वैदिक तथा वेद्सस्मत शास्रोक्त और भी अनेक संस्कार्ोका वर्णन 
पाया जाता है तो, जिशासुओंके हृदयको शह्लवाके समाधानमें इस 
सूत्रका आविर्भाव महर्षि सूजकारने किया है। इन सोलह सं॑रुका- 
रोके अतिरिक्त और जो संस्कार घेद्‌ तथा बेद्सम्मत शास््रोमे हैं, वे 
प्रकारान्तरसे इन्हींके अन्तभांचरूपसे हें। उदाहरणकी रीतिपर 
सममभा जा सकता है कि, निष्क्मणसंस्कार नामकरणके अन्तर्गत 
है, क्योंकि निष्क्रमणका फल नामकरण स्वतः ही उत्पन्न करता 
है। केशान्तसंस्कार समावत्तेनसंस्कारक्षे अन्तर्गत है, ऐसा स्वर्प- 
विचारसे जाना जाता है, क्‍योंकि यद्द केशान्त्स॑स्कार गहस्थाश्र- 
मर्मे श्रवेश करनेके लिये किया जाता है। पश्चमद्ायक्षसंस्कार, 
अष्टकाश्रांद्र, पावेणश्राद्ध, आवणीकर्म आदिका उद्घाहसंस्कारमें 
श्रन्तर्भाव है, क्‍योंकि गहस्थाश्रममें प्रवेश करते ही इन संस्कार्सोका 
पारम्भ होता है। उसी प्रकार दश्शपौरमासयाग, चातुर्मासस्ययाग, 
अग्निणेम, सौचामणीयाग आदि संस्कार अग्न्याधानसंस्कारके 
अन्तर्गत हैं, क्योंकि अग्न्याधान इन सब संस्कार्रोका सूल है। उसी 


एप्वन्तभांव इतरेपास्‌ ॥रेण) 





रूस्कारपाद ।. श्प््& 








शैलीपर महामिपेक, तीर्थ संन्यास आदि संस्कार मद्दाव्मत संस्कारके 
अन्तर्गत हैं और कुदीचक, बहदक आदि संस्कार संन्यास संस्कारके 

अन्तर्गत माने जाते हैं। इसी रीतिपर चेद्‌, स्प॒ति, पुराण, तन्त्रादिके 
जितने संस्कार हैँ, वे सब इन्हों सोलह संस्कारोंकरे ही अन्तगेत 
हैं ॥३८ा 

प्रवृत्ति और निनृत्तिसम्बन्धसे उनके भेद कहे जाते हैं; -- 

पहले संस्कारसमूद प्रहत्तिरोपफ्२र और पिछले निहत्ति- 

पोषक है ॥ ३६ | 


इन सोलद् संस्कारोमेसे प्रथम आठ संस्कार प्रवृत्तिरोधक हैं और 
अन्तकफे आठ संस्कार निवृत्ति पोपक है । यह पहले ही कहद्दा गया है कि. 
प्रथम आठ संस्कारोका प्रभाव प्रधानतः मनपर होता है और अन्‍्तके 
आठ संस्कास्यशोका प्रभाव चुद्धिपर होता है। मनका सम्बन्ध 
साधारणतः इन्द्रियोंसे और चुद्धिका सम्बन्ध साधारणतः आत्मासे 
रहनेफे फारण मनका कार्य्य प्रायः श्रासक्तिमुलक तथा बुद्धिका कार्य्य 
प्रायः भावमूलक होता है। खुतरां मन स्वभावतः प्रवृत्तिपए और 
बुद्धि निवुत्तिसद्ायक है। मन और चित्तके सदमे ओखक्तिका 
जन्म दोनेके कारण संस्कृत मन ही प्रवृत्तिरोध करनेमे समर्थ होता 
है। उसी प्रकार बुद्धि तथा अदृक्बार:फे सहुमसे भावकी उत्पत्ति 
* होनेके कारण और सद्भाव ही निन्त्तिदाता होनेसे संस्कृतबुद्धिके 
हारा निवृत्तिकी उत्पत्ति होगो, इसमें सन्देह द्वी क्‍या है ? 
यह पहले ही लिद्ध किया गया है कि, आधानसंस्कारसे लेकर 
डउपनयन तक आठ संस्कारोंमें देवीकृपासे मनका बलाघान होता है 
और अन्तिम आठ संस्कारों देवोकृपासे चुद्धिका चलाधान होता 
है इस कारण यह सिद्ध हुआ कि, प्रथम आठ संस्कार भप्रवृत्तिरोधक 
और अस्तिम आठ संस्कार निम्वुत्तिपोषक हैं ॥ ३६ ॥ 


इन संस्कार यजश्ञोका विशेषफल कहा जाता है।-- 


उससे देवीशक्तिकी प्रतिष्ठा होती है || ४७० ॥ 


महुष्य जो आवागमनचक्रम क्रमोन्नति नहीं कर सकता है, उसका 


घूल्बें प्रहत्तिरोधका निदत्तिपोषकाः परे॥ हेह॥.. 
ततो देवाधिष्ठानम्‌ ॥ ४० ॥ 


१६० कसम मीमांसा-द्शेन । 





कारण देवताओंकी सहयोयता ठोक नहीं मिलना है और क्रमोन्नतिमें 
देवताओंकी कृपा कारण है। कर्मके फलदाता तथा सद्चालक 
देववागण हैं, इस कारण ऐसा स्वतः सिद्ध है। संस्कार शुद्धिसे 
क्रियाशुद्धि होती है और क्रियाशुद्धिक्रे द्वारा पुरयशश्चय दोनेखे 
देवताओंकी कृपा प्राप्त होती है। क्लिस प्रकारसे इन खंस्कार- 
यश्ञोंके द्वारा दैचवजगतके साथ सम्बन्ध स्थापन होता है और कैसे 
दैवी सहायता लो जाती है, इसका विस्तारित चर्णुन पहले किया 
गया है॥ ४० ॥ 


नारीसस्वन्धसे विशेषता कही जाती हैः-- 
नारियोमें उद्बाहकी विशेषता है ॥ ४१ ॥ 
आश्येपुरुषोके लिये पोड़श संस्कारयज्ञोंकी जिस प्रकार प्रधा- 
नता है, उसी प्रकार आय्ये महिलाओके लिये उद्घाहयजश्की हो विशे- 
पता है। नारोघर्म तपःप्रधान और पातिवत्यमूलक होने ले प्ऐेसा 
धोना खिद्ध ही है और जब पातित्रत्यधर्मका घोजरूप विधाहश्ष॑स्कार 
है तो, उसको पूर्णाताके द्वारा नारीजातिको दैवी सहायता मिलनी भी 
निश्चित है। यद्यपि पृव्वकथित पोड़शखंस्कारोमेंसे वहुतसे 
संस्कारयज्ञ नाये जातिके लिये हितकर हैं और कन्याके लिये किये 
भी जाते हैं: परन्तु नारीज्ञातिके लिये उद्दाहसंस्कारयजश्ञ ही विशेष 
धर्मरूपसे सुख्य है। पृव्चैजन्मके खंस्कारसे यद्दि कोई कन्या 
बह्मवादिनोके लक्षणसे युक्त हो तो, उसके लिये उपनयन संस्कारादि- 
की आज्ञा शोस्मोमें पायी जाती है, परन्तु चारोधमे तपोस्लक 
और नांयीसदाचार सतीत्वमूलक होनेके कारण नारी जातिके 
लिये उद्धाहसंस्कार सर्वप्रधान माना गया है ॥ ४१ ॥ 
प्रसझूसे देवी सहायताका काल निर्णय किया जाता हैः-- 
सन्धिका समय होनेके कारण ऋतुके पहले होनेसे देवी 
सहायता होती है॥| ४२॥ 


प्राकृतिक नियम यह है कि, नारीशरीरमें रजोधर्म होते ही नारी- 
शरीरको पूर्णताके कारण उसमें ख्ो-पुरुष-सस्वन्धी आकर्षण 


नारीणामद्वाहो विशेषः ॥ ४१ ॥ 
प्रामृतुप्रद्त्त: सन्धिसावातू ॥ ४२ ॥ 





संस्कारपांद । श्र 








और चिकर्षण शक्तिका अनुभव होने लगता है। खुतरा इन्द्रियमावचरहित 
वाल्याबस्था और इन्द्रियमावसे युक्त यौवचनावस्थाकी वह सन्धि 
होनेके कारण इस घोर परिबवर्त्तनकी दशामें संस्कारशुद्धिकी पपम 
आवश्यकता होती है। उसी कारण ऋतुधर्म होनेके पहले नारीका 
उद्दाहसंस्कार होनेले - देवीकृपाप्राप्तिका मार्ग खुला रहता है। यह 
पहले ही कहा गया है कि, सच वैदिक संस्कारयजशोका यह मौलिक 
सिद्धान्त है कि, देवी सहायता भाप्त करके मनका चुद्धिका अथवा 
उसयका बल धाप्त करना ओर चह वल, इस प्रकारसे प्राप्त करना कि, 
- मिससे अभ्युदय और निःश्रेयसका मार्ग सरल बना रहे। नारी- 
जातिके इस संस्कारयशके चिपयमें देवीसद्यायता प्राप्तिपृष्बक 
उस लक््यकों छाम करनेके लिये यही समय परम अछुकूल है। 
यद्यति देबतागण सब समय ही सहायता दे सकते है, परन्तु प्राकृ- 
तिक बाधा उत्पन्न होनेपर उनकी सहायतामें अनेक चिघध्तन हो सकते 
हैं और उस प्राकृतिक वाधाका उत्पन्न होना रजोधमक्रे घाद स्वतः 
सिद्ध है। इस कारण यह मानना ही पड़ेगा कि, संस्कार शुद्धिको 
दृढ़ और अच्यर्थ करनेके लिये यही समय परमोप योगी है ॥ ४२॥ 

शक्गाका समाधान किया जाता है? -- 

पुरुषोंके लिये सव हैं॥ ४३ ॥ 

शअय यदि जिश्लासुके अ्रम्तःकरणमे पेखी शक्ल दो कि, स्रीजातिके 
लिये उ्ाहसंस्कारयज्ञकी प्रधानता है, उसी प्रकार पुरुपके लिये 
किसकी प्रधानता है ? इस प्रकारकी शक्षाक्रे समाधानमें पूज्यपाद 
महर्पि सुच्चकार कद रहे हैं कि, पुरुषके लिये पोड़श संस्कारोंमेंसे 
कफिसोकी प्रधानता है, ऐला नहीं कह सकते हैं। घस्तुतः पुरुषके 
लिये सभी संस्कारोकी प्रधानता है। ,इसका प्रधान कारण यह 
है कि, उक्त संस्कारों अभ्युद्य और निःश्रेयसका नियमवद्धकम 
चाँधा गया है। इसका विस्तृत चिशान पहले ही चर्णित हो चुका 
है। विशेषतः पुरुषघर्म यक्षप्रधान होनेसे और: पुरुषके अभ्युदयके 
साथ निःश्ेयसका साज्षांत्‌ सस्वन्ध रहनेके कारण नियमितरूपसे 
एकके बाद दूसरे संस्कार होनेकी आवश्यकता है ॥ ४३ ॥ 

संस्कारशुद्धिकी विलछत्तणता कही जाती है।-- 





पुरुपाणान्ठु सच्चे ॥। ४३१ ॥ 


१६२ कर्म्ममीमांसा-दशन । 
प्रकृतिवैचिज्यसे संस्कारशद्धि वैचित्र्यपूर्ण है ॥४४॥ 
पुरुषकी संस्कारशुद्धि तथा ख्नोकी संस्कारशुद्धिके साधनमें 
पार्थक्य देख कर जिज्ञासुक हृद्यमें शक्ल हो सकती है कि, संस्कार- 
शुद्धिके विपयमें कोई क्रम है या नहीं ? ऐसी शक्षाओके समाधानमें 
कह्दा जाता है कि, जीवकी प्रक्ति नाना प्रकार वचिच््यपूर्ण होती है, 
इस कारण संस्कारशुद्धिके साधन भी वेचिज्यपूर्ण हैं। त्रिग॒ुणभेद, 
चुद्धिसेद, अधिकारभेद आदिके कारण कर्मवीजसंस्कारके बलमें 
तारतस्य हुआ करता है। जिस प्रकार आम्रवीज्ञ समतलभूमिमे 
उगने पर अम्रतत्व प्रकट करने पर भो पावत्यभृमिमे उगने पर चही 
वीज अस्धत्व प्रकट करता है। उसी प्रफार करोंदा समतलभूमिमें 
अत्यम्तल दोनेपर भी पार्व॑त्यभूमिमं श्रतिखादिष्ठ और छुमिए्ट होता 
है। छुतरां पक्ृतिवैचित्य होनेके कारण विभिक्ष विभिन्न अधि- 
कारीके लिये संस्कार बैचित्रय होना भी खतःखिद्ध है.॥४४॥ 
उदाहरणसे चिल्लानकी पुष्टि फर रहे हैं ।:--- 
इस कारण आततायिवरधमें दोप नहीं है ॥४५॥ 
जीवबधम पाप दोता है ओर मद्भुप्यवधर्म अधिक पाप होता 
है, परन्तु आततायीके बचमें पाप नहीं होता है । आततायीक्रे रच्षण 
और उसके बधमे पाप नहीं होता है इस सम्बन्धमें स्घति शाखमें 
भी कहा है।-- 
अग्निदो गरदश्ैच शल्षपारिर्धनापह्‌. । 
क्षेत्ररारहरश्चैत्र पडेते ह्माततायिन: |] 
आततायिनसायान्तं हन्यादेवाइविचारयम्‌ । 
नाउञ्ततायिव्धे दोपो हन्तुभंबति कश्वन ॥ 


अश्नि लगानेवाला, चिप देनेवाला, शस्त्र लेकर मारने आने- 
धाला, घन भ्रूमि ओर स्रीको हरण करने चाला थे छः पकारके 
आततायी होते हैं। आततायीको आता हुआ देख घिना चिचारे 
चध फरना चाहिये। आततायीको वध्च करनेसे हन्ताकों पाप नहीं 
होता है । 
संस्कारशुद्धिवेचित्र य॑ प्रकृतिवेचित्र यात्‌ ॥४४ 
अत्तो दोषो नाततायिव्धे ॥४४॥ 
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कर्मोफके बीज खंस्कारसे फलोत्पत्तिमं देवतागण कारण हे 
क्योंकि कर्म जड़ होनेसे चद देवाधोन छै। दुसरी ओर कर्त्ताके द्ित्त- . 
में जैसा भाव द्ोता है, उसी जातिका संस्कार उसके चिकत्तमें झंकित 
होता है! यदि उसके चित्तमें शशुद्ध भाव रहे, तो संस्कार भी 
अशुद्ध होगा ओर यदि कर्ताओ चित्त भावशुद्धि रहेगी, तो संस्कार 
पुएयजनक भीर शुद्ध होगा। प्रथम त्तो आततायी दोनेके फाय्ण 
बह काय्ी देवनियमके अनुकूल दोगा और दूसरी ओर हन्ताका 
चित्त भावशुद्धिसे युक्त होनेके कारण उसको पाप होहदी नहीं 
सकता है ॥ ४५ ॥ 
प्रसंगसे राज्यामिपेक संस्कारकी आवश्यकता बताई जाती ह--- 
इसीलिये राजाओंकों अभिपेककी अपेक्षा होती है ॥४६॥ 
शाखा लिखा है कि, यदि नरपति योग्य दो तो उसके शरीरमें 
देवताशरंका अंश प्रकाशित होता है. यथा।-- 
इन्द्रानिलयमा।को णामग्तेश् धरुणरुथ थे । 
चन्द्रनित्तेशयोश्सैव मात्रा नि व शाखतीः ॥ 
यस्मादेषां सुरेन्ड्राणां सान्रास्यों निर्भितों छूपः । 
तस्माद भेभवत्वेप सब मूतानि ते जसा ॥ 
॥ यो हि धर्मपरो राजा देवांशाउन्यश्च रसाम | 
अंशभूतो घर्मलोपी प्रज्ञापीड्ञाकरों भवेत्‌ ॥ 
इन्द्र, चायु, यम, सूर्य, अग्नि, चरुण, चन्द्र और कुत्रेर इम 
अष्ट रिकूपालीके अंशोसे राजाकी उत्पत्ति दोनेसे राजा निज त्तेजके 
हारा समस्त प्राणियोंको अभिभूत करते हैँ। धर्मपरायण राजा 
देवांशसे उत्पन्न तथा श्रधर्मपरायण और प्रजापीड़क राजा राक्षसोके 
अंशसे सम्भूत है। बस्तुतः यद्द संसार देवाखुर-संग्रामसे सदा युक्त 
रहता है इसी फारण पवित्रात्मा, सदाचारी और घार्मिक राजाका 
शरीर देधताओंका पीठ चनता दै और अपचित्र कदाचारी तथा 
श्रधार्मिक शजाका शरीर अधछुरोका पीठ वन जाता है । 
यदि नरपति योग्य हो तो उसके शरीरमें कितने दी देवताओंका 





तद्थ' राज्ाममिषेकोव्पेक्यः ॥ ४६ ॥ 
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पीठ बन खकता है, पूर्चोक्त प्रमाणमें इसौका ' डदादरण दिया गया है। 


इस प्रमाणसे यद्द भी सिद्ध होता है कि ज्व राजामें पृव्चेकथित देव- 
ताओका अंश विद्यमान हो तभी वह नरपति पूर्ण-कलाओंसे युक्त कहा 
जायगा। झुतरां, देवीशक्ति सम्पादन करके ही नरपति अपने पदकी 
योग्यता लास कर सकता है! इस योग्यताके लिये राज्यासिपेक 
संस्कारकी आवश्यकता होती है। जिस प्रकारसे पूर्वकधित यहाँ- 
में दैवी अज्लुकम्पा धाप्त होती है, उसी प्रकार घेद्मन्त्र, बैंदिक क्रिया 
आदिकी सहायतासे इस संस्कारयक्षकी सफलता द्दोनेपर नरपतिमें 
अवश्य ही उक्त दँवो-शक्तियोंका विकाश हो जाता है । संस्काययश्षम 
वैचित्य रहनेका यद भी पक ज्वलन्त उदाहरण है; परन्तु यह तो 
मानना ही पड़ेगा कि वेदोक्त पोड़श संस्कारों जिस प्रकार अभ्युद्य 
और तद्नन्तर निःश्रेयस प्राप्तिका क्रम रक््खा गया है और दूसरी 
ओर पवृत्तिनिरोध और तद्नन्तर निवृत्तिपोषणकी शक्ति उत्पन्न की 
गई है, वह क्रम इन संस्कारों नहीं है। राज्याभिपेक जेसे 
संस्कास्यज्ञ केवल भअभ्युद्यजनक ही हैं, हां, यद्द अवश्य ही है 
कि, राजाको योग्यतासे समप्रि-अभ्युद्यका भी सम्बन्ध है, 
इसमें सन्देह नहीं; क्योंकि नरपति योग्य दोनेपए फेचल झपना 
ही अभ्युदय नहीं करता किन्तु समस्त प्रजाके अभ्युद्यका कारण 
चनता है। इसी कारण श्रीमगवानने निजमुखले फहद्ा है. कि, 
_“नराणाश्व नणाधिपः” अर्थात मनुष्योमें में राजारूप हूं ॥४क्षा 
कारण कहते हैं:-- 


धमेरक्षक होनेसे ॥४७॥ 


संसुकार-शुद्धिक्ो विचित्रताके उदाहरणमे आततायि-चधजन्य 
पुण॒य खंस्कारोंके संग्रहका उदाहरण स्पष्ट हो है। तदन॑न्‍्तर राजाके 
राज्याभिषेक संस्कारकी मीमांसा, देवी शक्ति सम्पदनके उपलच्यसे 
ही है; अतः शंकासमाधानके लिये कंहा जाता है कि शाजामें 
धर्मेरक्ताक्ती अनन्य शक्ति विद्यमान होनेसे उसमें दैवपीठका होना 
अवश्यम्भावी है। प्रजा तीन श्रेणीकी होती हैं, यथा-साच्विक- 
भजा, राज़लिक भजा और तामसिक घजा। उनकी बुद्धि भी तीत 
प्रकारकी होती है, यथा--श्रीसमगवानने निजमुजसे कहा है-- 
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धस्मंरक्षकत्वात्‌ ॥४णा! 
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प्रवृत्तिष्व निवुत्तिश्य काय्याकार्य्य सयाभये । 
चन्ध॑ मोक्ष च या वेत्ति बुद्धि सा पार्थ साक्त्विक्ी ॥ 
यया धर्ममर्म च काय्ये चाकाय्यमेव च | 
अयथावत्‌ प्रजानाति बुद्धि: सा पार्थ राजसी ॥ 
अधर्म घमंमिति या सन्यतें तमसाबृता । 
७५ के रू 
सवाधान्‌ विपयीतांश्च बुद्धि; सा पार्थ तामछी ॥ 
प्रवृत्ति, निद्ुत्ति, काय्ये, ध्यकाय्ये, भय, असय, बन्ध और 
मोच्षको जो जानती है, वद्द चुद्धि सास्विकोी है। धर्म, अधर्म, 
काय्ये, अकाय्येक्तो यथावत्‌ नहीं जानती है, वह बुद्धि राजसी है। 
अधमेकों धर्म अथवा सब चिपयामें ही जो बिपरीत देखे, ऐसी 
तमसाचूता बुद्धि तामसी है । 
इन सील अफिएफी फरऊपसे सएर्तिफ प्रकाफे सिसे येएएजु- 
शासन, राजसिक प्रजाके लिये शाख्र और आचार्य दाण किया 
हुआ शब्दाजुशासन और तामसिक प्रजाके लिये शराजालुशासन 
परम हितकर है। तामसिक प्रजाकी द्वी अधिकता सर्वत्र है । तामसिक 
प्रजाको निरकुश न दोने देनेसे ही राज्यच्छुत्र भंग नहीं दोता और 
धघर्माधर्म की व्यवस्था बनी रहती है तथा राजसिक प्रजा धर्मपालन 
और सात्तिक भजा मोक्षमार्गका अनुसरण शान्तिपूव्वंफ फरनेमे 
समर्थ होतो है। राजाहुशासनको स्थिर रखकर धर्ममार्गको सरल 
रखना जय नरपतिकेे अधीन है, तव उस नरपतिम देवताओका 
पीठ सदा विद्यमोन रहनेसे ही यह दे घकायय यथावत््‌ रूपसे संसा- 
घित हो सकता है | यदि एसा न दो तो राज्यमदसे मदान्ध अ्रपचित्र 
, राजा धर्म तथा मोक्षमार्गका श्रष्टकारक और प्रजांका उुःखदायी वन 
जाता है। खुतरां, नरपतिकोा देवीशक्ति-सम्पन्न बनानेके लिये राज्या- 
भिपेक संस्कारयक्ष अति सहायक है ॥ ४७॥ 
दूसरा कारण कहते हैं।-- 
दण्डविधाता होनेसे भी ॥ ४८ ॥ 
तामसिक और स्वभावसे पापरत पजाको पापसे विरत रखनेके 
लिये, घर्मका मार्ग खुशम करनेके लिये, असाधुओले साधुओकी 


दृगडयिदृत्वाज्च ॥ ४८॥ का 
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रक्ता करनेके लिये और धर्म, अर्थ, काम एवं मोक्ष इन चतुव्॑गोंकी 
शंखला ठीक रखनेके लिये दुए्ड दी एकमात्र आध्रय है और वह 
दएड राजाके हांथर्म होता है। वरडक्ी महिमाके चिपयमें सछृति- 
शाखत्रमें ऐसा कहा है; -- 

तस्थार्थे सब्भूतानां गोप्तारं घर्ममात्मजपू | 

ब्रद्मतेजोमय दृस्डमसृजत्पूव्व॑मीशचर: ॥ 

तस्य सर्वाशि भूतानि स्थावरारि चरारि च | 

भयाद्वोगाय कट्पन्ते खधम्मोन्त चलन्ति च ॥ 

स राजा पुरुषों देश्डः स नेता शासिता च सः | 

चतुणोमाश्रमाणां च घर्मस्य प्रतिभू: स्वतः ॥ 

सर्वो दृएडजितो लोको ढुलंभो हि शुचिनैर: । 

दुरडस्य हि भयात्सब जगद्भोगाय कहपते ॥ 

देवदानवगन्धवां रक्षांसि पतगोरगाः । 

तैडपि भोगाय कत्पस्ते दुश्डेनेव निपीडिता: ॥ 

दश्ड: शास्ति प्रजा: सबो दृश्ड एवामिरक्षति । 

दण्डः सुप्तेपु जागर्ति दण्ड घमम बिहुलुुघा: ॥ 

राजाहे प्रयोजन सिद्धिके लिये पू् कालमें श्रीभगवानने सब 
प्राणियोंके रक्तक घमेपुत्ररूपी अह्मतेजोसय दुए्डकों उत्पन्न किया। 
उस. दराडके भयसे सब चराचर प्राणी भोग भोगनेक्रे लिये तत्पर 
होते हैं और अपने धम्मले चिचल्ित नहीं होते हैं। चद्द द्रुड ही 
राजा है चह द्रड हो पुरुष है चह द्रड ही नेता हैं वह द्रड ही 
नियन्ता है और घचारो आश्रमौके धर्मका दराड ही प्रतिनिश्ि है। 
द्रुड ही सब संखारकों अच्छे मार्गमें प्रवर्तित करता है, क्‍योंकि 
खभावशुद्ध मानच कठिनतासे प्राप्त होते हैं, दडके ही भयसे स्व 
संसार भोगादि कार्यमें प्रचुत्त होता है। दरडसे ही निपीोडित होकर 
देवता दानव गन्धर्द सक्तस पक्षी और सर्प ये भी भोगके लिये समर्थ 
होते हैं। इससे दुएड ही सब पजाको आज्ञा करता है, दुएड ही 
सव॒की रक्ता करता है, दृए्ड ही सोनेपर जगाता है, परिडतगण- 
दराडह्दीकी घर्म्म कहते हैं । . 
'छुतरां, राजा दशडधारी होनेके कारण राजामें इन्द्र और यमका 
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पीठ होना अवश्य ही उचित है। नहीं तो राजा प्रमादश॒स्त होकर 
अपना और प्रजा दोनोका अकल्याण कर सकना है। इस फारण 
नरपतिको राज्यामिपेक संस्कारले अपने शरीर और मनको दैव- 
शाज्यसे सम्बन्धयुक्त करना उचित है और तद्ननन्‍तर सदाचार और 
खधमंपालन द्वारा उस शक्तिकी खुरच्ता करना उचित है ॥४८॥ 

अब संस्कारशुद्धि-प्रसंगसे पुनः कह रहे हूँः-- 

इसलिये आशौच सफल है॥ ४६ ॥ 

प्राकृतिक वैचिच्य होनेसे नाना अचस्थाओंम नाना प्रकारसे 
संस्कारशुद्धि हुआ करती है, इसलिये फर्मरहस्पकरे जाननेवाले 
पूंज्यपाद महर्पियाने माना श्रेणीकी संस्कारशुद्धियोका वर्णन धर्म- 
शाख्रोमे किया है । उस चेचित््यका एक्र उदाहरण और दे रहे हैं । 
पूवेंकधित प्रकृतिबचित््य और दैवकारण होनेसे शास्त्रोंमे जो 
आशौोच प्रकरण हूँ, उनकी सिद्धि होती है। धर्मशाख्रोम मरणाशोीच 
और जननाशीच इन दो प्रकारके आशोचौका चरणन पाया जाता है। 
इस आशोच अवस्थाम काल और क्रियाकी सहायता जो शाख्रौके 
शुद्धि भ्करणमें विद्युत है, बह भी इसी विज्ञानमूलक है! इस 
सत्युलोकमें जीवित अ्बखामें ही आत्मीयोंके साथ पारस्परिक 
सम्बन्ध निर्णात होता है। पूर्चजन्मार्जित नाना फर्मोके वेगसे कई 
प्रकारके कमोंके जीवॉका एक जातिमें, एक कुल्लमें और विशेष आ- 
त्मीयताकों सम्प्रन्ध रखते हुए जनम होता है। घह सम्बन्ध स्थूत् - 
शरीरमसूलक है और जन्मसे प्रारम्भ दोता है तथा खत्यु दोनेपर 
उसका परिवत्तंन हो जाता है। इसी कारण जन्म और झत्यु दोनोंकी 
सन्धियोँमें आशोचका होना खामाचिक है। समप्नि और व्यप्टिका 
सम्बन्ध जिल प्रकार एक भावसे ग़ुम्फित रहता है, कुल और 
कुलोत्पन्न व्यक्तिका सम्बन्ध भी उसी प्रकार समभना उचित है | 
शाय्यैजाति जिसकी पवचिन्नता वर्णाश्रमघर्म छारा विशेषरूपसे 
सुरक्षित है, जिसका वर्णन विस्तृतरूपले पहले आ छुक्ा है, 
उसकी घनिष्ठता देवराज्यसे होनेके कारण और विशेष विशेष कुल- 
की खरक्षा पितर्रोंके द्वारा होते रहनेके काप्ण भत्येक कुलमें किसी 
व्यक्तिका प्रवेश होना अथवा कुलसे निकल जांना एक साधारण 
विपय नहीं है; क्योंकि ऐसे दैवछुरक्तित कुछका हिसाव दैव जगत 


.. अत्त सफलमाशोचम,! सफलमाशीचम,॥ ४६ ॥ 











श्द्दंड कम्मेमीमांसा-दुर्शन । 





रक़्खा जाता है। जिस प्रकार एक वैश्यको अवस्थाविशेपमें घन- 
की प्राप्ति और अवस्थाविशेषमें घनका नाश होते खमय यधाक्रम 
आनन्द और निरानन्द होना सर्वथा युक्तियुक्त है, ठीक उसो प्रकार 
कुलके व्यक्ति चाहे इस लोकमें हां, चाहे परकोकम हो, उनको 
अपने कुलकी पुष्ठिसे आनन्द और कुलके क्षयसे निरानन्द होता भी 
खत! सिद्ध है। दूसरी ओर संस्कारराज्य और कर्मराज्यमें इन 
दोनों सन्धियोंक्रा बहुत कुछ धक्का लगता है; यद्यपि सवको समान 
धक्का न लगे, परन्तु इन सन्धियोमें पितृलोक और रूत्युलोकर्म 
बड़ा परिवर्तत होनेका अवसर है, यह माननाही पड़ेगा। ऐसे 
परिवत्तेनके समयमें संयमके द्वारा संस्कारशुद्धि और क्रियाशद्धि 
का करना कर्मविज्ञान-अद्भमोदित होगा | श्रतः इन दोनों सन्धियामें 
शाख्रोक्त आशौचकी रीतिको माननेसे अनेक उपकार हैं। यथा-कुल- 
रूपी एक समष्टि शरीरमें राग ओर अभिनिवेशजनित अदश्यरूपसे 
जो आवरण अन्तः्करणमें उत्पन्न होता है डससे विमुक्त होना, कुल- 
देवताका सम्वर्द्धन, पित्तरोंका सम्पर्सन, इन दोनों सन्धियोंमें 
संयम द्वारा आत्मश॒द्धि; छुलके समष्टि सम्वन्धकी दंढ़ता इत्यादि ।- 
यदि जिज्ञाखुको यह भश्न हो कि, ज्ञानी व्यक्तिके वियोगमें, शत्रु- 
भावापन्न आत्मीयके वियोगमें और झतिप्रिय आत्मीयके वियोगमें 
समान क्रिया क्यों करनी पड़ती है ? अल्पवयस्क घालक और:- 
धुछके आशौचमें समानता क्यो नहीं होती ? कुलकी विवाहिता कन्या- 
का आशौच क्यों नहीं लगता ? इन श्रेणीकी शंकाओका समाधान यह - 
हैकि, आशौचका विज्ञान संस्कारमूलक है और उसकी थद्धि भी, 
अन्तर्जेगत्‌ सम्बन्धी संस्कारविम्ुक्तिसे अधिक सम्बन्ध रखती है।- 
आत्मीय ज्ञानी हो अथवा शत्रु हो, छुछजनित नियम एक ही होना 
चाहिये | छुद्ध आत्मोय और वाल्क आत्मीय दोनोंके संस्कार-जनित 
सम्बन्ध अनेक अन्तर है। विवाहित कन्याका दान कर दियां 
जाता है, इस कारण तत्त्वतः उससे कुलसस्वन्ध चए हो जाता है। 
यदि ऐसा न हो तो दाव सिद्ध नहीं होता है। संक्षेपले इन सच 
खमाघानोंके छारा आशौच प्रकरणकी सिद्धि होती है ॥ ४६ ॥ 


हम 


विज्ञानको स्पष्ट कर रहे हैं-.- 


चातुर्व॑णयमें उसका तारतम्य होता है || ५० ॥ 
तत्तारतम्यं . चचारता्य चाहुग्ये] (०७... ्््णणएणएण ॥४व्वा 


खसंस्कारपाद । श्््डे 








स्मृतिशाख्में ऐसी आज्ञा पाई जाती है कि, ज्ाह्मण, क्षत्रिय, 
वैश्य और श॒ द्के आशौचान्तके कालमें भेद है। यह भी आशौच- 
विज्ञान जो संस्कारसूलक है, उसको सिद्ध करता है। आह्ायण, 
क्षत्रिय, वैश्य और शुद्ध ये चारों चर्ण चार श्रेणीके संस्कारोसे 
स्थापित हैं। इन बरणोंमे आए हुए व्यक्तियाँ पर जैसा कुलसंस्कार- 
का प्रभाव है, वैला जातिसंस्कारका भी प्रभाव है। उसी विशेष 
विशेष वर्युके आध्यात्मिक अधिकारके अनुसार ही इस प्रकार आशौ- 
चशुद्धिमं कालका भेद रकखा गया है। कहीं कहीं कालनिर्श॑यके 
विषयमे धर्मांचायोंका मतभेद पाया जाता है, परन्तु मौलिक 
विशानके विषयमें किसीका भी मतभेद नहीं है । चस्तुतः 
चर्यध्रमंके अनुसार जो सेद शास्रोंमे पाया जावा है, उसमें प्रक्ृति- 
चैषस्थ और आध्यात्मिक स्थितिवैषस्थ कारण है; प्ऐेला मानना 
उचित है ॥ ५० ॥ 


और भी स्पए्ट कर रहे हैं -- 


वहां विशेषताकरे कारण भी वैषम्य है ॥ ५१ ॥ 

फेचल वर्णुके अहुसार आशौचके कालनिय[यमें बैषस्य नहीं पाया 
जाता, किन्तु अन्य प्रकास्से भी आशेोचकी अवधिमें भी कालवैषस्य 
पाया जाता है। नाना अवस्थाओंमें आशौचके कालके विषयमें धर्मा- 
चार्यगण विशिन्न प्रकांरकी व्यवस्था देते हुए दिखाई देते हैं, 
उसका कारण भी पूर्चोल्लिखित विशान दी है। कुलसम्बन्ध- 
“विचार, कुलमें पय्येय-सम्बन्ध विचार, व्यक्तिके आयुसस्बन्धका 
विचार, जबसे संस्कार उत्पक्ष हो उसका विचार इत्यादि विषयाँ- 
को सन्मुख रखकर तथा जिसके लिये आशौच होता है और 
. जिसके शरीर पर आशौचका प्रभाव पड़ता है उनका विचार, इस 
प्रकारसे नाना देश, काल और पाचका चिचार करके धर्माचाय्ये- 
गण आशौचका फाल निर्णय किया करते हैं। यदि दूर देशमें कोई 
आत्मीय रहे और वह ब्राह्मण हो तथा आशौचका संवाद यदि 
द्श दिन पीछे पहुंचे, तो जिस दिन खुने, उसी दिन आशौचान्त 
होता है। इसी प्रकार बालकके लिये उताशौचका काल थोड़ा 
दोता है। जिस खत व्यक्तिका शरीर न मिला हो, उसके आशौचकी 


तत्न विशेषतो«पि पेषस्थम ॥ ५१ ॥ 


२००... कर्मैमीमांसा-दशेन । 








व्यवस्था अन्य प्रकारसे होगी । इत्यादि जो आज्ञाएं शाख्रोमें पाई 
जाती हैँ, उन स्वोका निर्णय उसयपक्षका विचार कर और कर्मक्री 
गतिपर लक्ष्य रखकर पूर्वकथित विज्ञानके अछुसार किया जाता है। 
प्रक्ृतिवैचित्य, अधि कारवेचिज्य और अचस्थ।|वैचित्यके कारण 
संस्कारको शुद्ध करनेके लिये और उसके ह।ए धर्मोन्नति करानेंके 
लिये अनेक प्रकारके सलाधनोंका धर्मशास्रमे चर्णत पाया जाता है। 
जिनके सिद्दुघान्तकों मोमांसा हो सकती है, परन्तु अलग अलग 
क्रियाकों मीमांसा सम्भव नहों । इस कारण पूज्यपाद महर्षि सन्न- 
कारने च्िगुणभेदसे फेचल तोन श्रेणीक्रे धर्मानत्नतिकारी संस्कारों- 
की मीर्मांसा करके इस ग़ुरुतर विपयका दिग्दशेन कराया है। उन 
डदाहरणुमिसे आततायीके वच्र्म हिंसाजनित संस्कार, तमोशुण, 
राज्याभिपेक रजोगुण ओर आशौच सत्त्वगुणके उदाहरण हैं ॥४१॥ 


घक्कत विशानको पुनः कह रहे हैं: - ५5 
अन्य संस्कारसमूह भी बैसे हैं ॥२२॥ 


चैदिक संस्क्ररयज्ञों तथा अन्यप्रकारकी संस्क्ारशुद्धियाँ की मी- 
मांसा करके अब पूज्यपाद महर्पि सत्नकार वेद और विभिन्न शास्रीय 
संस्कारयज्ञोकी मीमांसा कर रहे हैं। संस्कारयक्षससूद तीन भाशोमें 
विभक्त हैं, यथा-वैदिक, तान्निक और मिश्र। यथा-- 

“बैदिको तान्त्रिकी सिश्रा च्रिविधा कर्मचोदना 7 

स्मार्त, पौराणिक, और तांतिक ये तीर्नों प्रकारके कर्मकाएड ही 
तांत्रिक कम कहाते हैं और जिस कर्म में तान्न्रिक और वैदिक दोनों 
मिश्रित हो वह मिश्रित कहाता है। वेद्सम्मत संस्कार्यक्ष चाहे 
मिश्र हो, चाहे तान्चिक हो, सब ही दैवी सहायता धाप्त कराने चाले हैं; 
क्योंकि वे यज्ञ भी वेदबिहित और शास्यीय-विज्ञानसूलक हैं। विशेषतः 
मिश्र और तान्त्रिक संस्कार्यक्षसमृह भी चैंदिक खंस्कारयशकी 
रीतिपर दृव्यशुद्धि, क्रियाशु दे आदि पूर्व कथित सप्त अंगोसे पूर्ो 
होते हैं। तथा चे भी प्रतुत्तिरो घक और निन्ृत्तिपोषक होते हैं ॥४२॥ 

प्रकृत विश्ानकी पुष्टि कर रहे हैं: -- 


त्रिविध शुद्धियुक्त होनेसे ॥१३॥ 


| अस्वेब्पितवाएशश७ 7३३7 
त्रिविधशुद्धिमत्त्वात्‌ ॥४शा। 


संस्कारपाद । श्ण्र्‌ 








जिस प्रकार बैदिक संस्कारयशका प्रभाव चुद्धिपए, सतपर 
और शरीरपर पड़ता है, उसी प्रकार तान्त्रिक और मिश्रका प्रभाव 
भी उन तीनोंपर पड़ता है। जिस प्रकार बेदिक संस्कार्ोंके 
द्वारा यथावश्यक् भ्यात्मशुद्धि, अधिदेवशुद्धि और अधिभूतशुद्धि 
होती है। उसी प्रकार मिश्र और तान्त्रिक संस्कार भी त्रिविध 
घुद्धि उत्पन्न करते है ॥५४३॥ 

प्रसंगसे शंकाका समाधान किया जाता हैः-- 

अवैदिक संस्कार अध्म्पूर्ण होनेपर भी संकल्पयुक्त 

होनेसे निष्फल नहीं होते || ५४ ॥ 

यदि जिशासुओफे चित्तमें ऐसी शंका हो कि बैदिक-मतावलग्बि 
यौमें बहुतसे ऐसे छौकिक संस्कार देखनेमे आते हैँ कि, जो पूर्व 
कथित सप्त अंगासे पूर्ण नहीं हैं, उसी प्रकार अनेक स्माते आचोर 
भी देखनेमे आते हैं। दुसरी ओर अवैदिक विभिन्न उपधर्माचलम्बि 
योमें भी अनेक संस्कार होते हुए देखे जाते हैं कि जिनमें भी पृर्व्योक्त 
प्रकारके सप्त अंगोौकी पर्णता देखनेमे नहीं आती है, तो पया, चे सच 
अपैदिक संस्कार सर्दथा निप्फल दोते हैं ? इस प्रकारफी शं क्राओंके 
समाधानमे पृज्यपाद भहर्पि खूजकारने इस सूत्का आविर्भाव किया 
है। यदथ्पि वेद तथा वेदालुकूल शास्तरोंके फर्मचिज्ञानसे रहित 
संस्कारकी क्रियाओम पर्वकथित सप्त अंग नहीं पाये जाते हैं और 
न उनमें त्रिविध शुद्धिका ही क्रम रद्ता है, परन्तु संकटप अवश्य 
रहता है, इस कारण संकर्पजनित फलका होना भी खत 
सिद्ध है, क्योंकि संकल्पसे सखंस्कायका 'संग्रद् अन्तःकरणणमम 
अचश्य द्वी होता है। संकल्प ही संस्कारका मूल है। इल 
कारण अवैदिक संस्कारलम॒द् सर्चेधा अपूर्य तथा पूर्णफलप्रद न 
होनेपर भी एफचार ही निप्फल नहीं हुआ करते है ॥ ९४॥ * 

संस्कारके भेद कहे जाते हैं।-- 


स्थूल, सच्म भेदसे वह द्विविध है ॥२५॥ 
यह संसार सूच्म और स्थूछ दो भागोमें विभक्त है। सूच्म 


अग्रेदिकोउप्यपूर्णा न निप्फलः संकल्पवत्त्वात ॥ ४४ ॥ 
स॒ द्विविधः स्थलसूदमजन्यत्वात ॥५४॥ 
७ 





श्ण्९ कर्म्म मीमाँसा-दर्शन । 
दैवराज्य और स्थल मत्युोक उसके उदाहरण हैं। दोनोका 
सम्बन्ध अतिघनिष्ठ है, यही फारण दे कि स्थल अल ओऔर स्थल 
जलसे किए हुए भ्राद्ध-तपंणादि सूचम जगत्‌म रहनेवालो आत्मा 
तथा श्रन्य स्थानोम जन्मग्रहदण करनेचाली आत्माओकों तृप्त कर 
सकते हैं। दूसरी ओर मनसे मानसपूजाका फल इस लोकमे 
प्राप्त होकर उपासनाकाय्येकी सिद्धि दोतों है । इसी कारण 
संस्कारकी गति भी दो श्रेणी क्री मानी जाती है, भिसका चर्णुन आगे 
किया जाता है ॥४०॥ 

प्रथमक्रा चणणव कर रहे हैँ+-- 

दीक्ञा-सन्न्यासादि सच्म-सम्बन्धयुक्त हैं ॥५६॥ 

प्रथम श्रेणीके उदाहरणमें दोक्ता सन्‍न्ासादिको समभाना उचित 
है, फ्योंकि दौक्षाम प्रवृत्तिमार्गके त्थागजनित सद्गृत्प और इश्क 
साथ घनिछ्ठता तथा आत्मस्मपंण सूदम राज्यकी सहायतासे खुसिद्ध 
होते है, उसी परकोर सन्न्‍्यासमें संकहप छारा ऊर्ध्धलोक, अधोलोक, 
तथा मध्यलोकफा त्याग और शररीरसम्बंधीय धारणाका त्याग 
अन्तःकरणकी सहायतासे किया जाता हैं। इस श्रेणीके संस्कार 
साक्षात्‌ रूपसे सूदम जगत्‌्से दी सम्बन्ध रखते हैं । इस बिश्ञानको 
ओर भी स्पष्ट करनेफे लिये समझना उचित है कि, दीक्षाका गुरू- 
पदिए मन्त्र अथवा संन्‍्यासका प्रेपमन्त्र गुरुफे मुखसे उच्चारित होनेके 
अनन्तर सीधा अन्तभ्करणमें पहुँचकर पूर्णरूपसे फल उत्पन्न करता 
है। उक्त संस्कारों खिद्धिलाम करनेके लिये किसी भो वहिःक्रिया 
था स्थूल पदार्थेकी अपेक्षा नहीं रहती है। दोक्षामें केवल गुरु- 
मन्त्रका कर्णकुदरके द्वारा अन्तःकरणमें पहुंचना ही मुख्य है, उसी 
प्रकार सन्‍्न्याससंस्कारमें प्रेपमन्‍्त्रका खुन लेना दी मुख्य है ॥५५॥ 

अब द्वितीयका चर्यन किया जाता हैः -- 

अन्त्येष्टि-क्रियाप्श्नति अन्य सम्वन्धसे युक्त हैं |५७॥ 


दूसरी श्रेणीके उदाहरणमें अनस्येपष्टिक्रिया आदि संस्कार सम- 
भाना उचित है। झन्त्येष्टि क्रियके समय अन्तर्जलीसे प्राणवायुका 

















दीक्षासन्न्यासादयः सूह्मसम्बद्धाः ॥४दै॥ 
अन्त्येश्प्रिवुतयोडन्यसम्बद्धा: ॥४७ा 


संस्कारपाद र्ण्रे 





ऊद्भा निर्गमन दोता है । यथाविधि गंगातटादिपर अनन्‍्त्येष्टि- 
क्रिया करनेसे परलोकगामों आत्माके स्थूल शरीरक्री पवित्रता 
सम्पाइन द्वारा उत्तक्नों शान्ति प्राप्त होतो है। अन्त्येश्टि- 
क्रियाकी पूर्वाचस्थामं स्थुछ शरीरप्रका प्रभाव खब्म शरीर- 
पर इस प्रकारसे पड़ता है कि जिसले परतन्ोकगामी 
आत्माक्नी ऊर्ड़्गति दो जाती है। यह विशानसिद्ध है कि 
प्राणमय कोप ही अन्य तीन कोर्पोंके साथ जीवचात्माको साथ लेकर 
अन्नलमय कोपरूपी स्थल शरीरको छोड़कर लोकान्तरमें गमन करता 
है। दूसरी ओर यह प्रत्यक्ष सिद्ध है कि स्थुलतर तत्त्व सूच्म- 
क्रियाको बाधा दे सकता है, उसी नियमक्रे अ्रनुसार अद्धंनाभी तक 
स्थूल शरीरफे नोचेका भाग जलमें डबे रहनेके कारण प्राशमय- 
कोपप्रधान आतिबाहिक सूच्म देह नाभी तथा नाभीके निम्न द्वारोसे 
न निकल कर ऊर्ूँ द्वारोसे निकलता है; खुतर्य ऊर्धे द्वारसे निर्ग- 
मन होनेंके कारण जीवात्माकी ऊद्धूगति श्रवश्यम्भावी है। 
अस्त्पेष्टि-क्रियक्की दूसरों अवस्था केवल स्थूल शरीरके साथ 
सम्बन्ध रखतो है; अर्थात्‌ परलोकगामी, शआत्माका छोड़ा हुआ 
स्थूल शरीर यदि तुरत ही गंगाजल शअग्नि आंदिके संस्पशेसे 
पवित्रता खास करे अथवा उसके परमाणु-समृूद्द दैयो सदायताले 
रूुपानतरको प्राप्त होते हुए भी पत्रित्र हो जायं॑ तो इस संस्कारके 
द्वार परलोकगामोी आत्माकों आध्यात्मिक उन्नतिमे कुछ सहायता 
पहुँचती है, ऐसा मानना ही पड़ेगा । इस चिश्ानको स्पष्ट करनेके 
लिये थह समभाना उचित है कि,स्थूल देहके साथ भ्रति घनिष्ठ सम्बन्ध 
रहनेके कारण शरोरके त्याग के अननंत्तर भी उस परलोकगामों आत्मा- 
की दृष्टि उस ग्तुत देहको ओर रहना सम्भव है, प्ऐेसी दशाम यदि वह 
स्थूल देह अथवा उस देहके परमाणुलसूद् पवित्रता लाभ करे तो 
उस पत्रिन्ताका संस्कार उस परलोकगार्मी आत्मामें अवश्य रूगेगा। 
क्योकि अन्ताकरण जिख श्रेणीके पदार्थोक्रो अहण करता है उसी 
श्रेणाके संस्क्रार उसके चित्त अंकित होते हैं। अतः इस छितीय 
श्रेणीके संस्कार स्थूछ शरीरकी सहायतासे सूच्म शरीर पर काय्ये 
करते हैं। यहां पूर्व श्रेणीके संस्कारोंसे इस श्रेणीक्रे संस्कार्योका 
अंतर है ॥१७॥ । 

छ्िविध शरीरके प्रसंगले कोपविकाशका रहस्य कहा जाता है।- 





र्ण्छ कर्म्ममीमांसा-दुर्शन । शी 





उन्चिजसे जएयुजप्रस्येन्त चार कोपोंका ऋमबिकाश 
कि है 

होता है॥ ५८॥ 
स्थूल शरीर और सूचम शरीर दोनों शरोरोकी क्रियासे सम्बन्ध- 
थुक्त अस्वाभादिक संस्कार तथा स्वाभाविक संस्कारसे युक्त 
अखाभसाधचिक संस्कारके रहस्थॉको चर्णंन करके अब खामा- 
विक संस्कारसे सम्पन्धयुक्त मानो पिण्डो्मे कोर्पोके क्रमचिकाश- 
का रहस्य चणेन किया जाता है। पूर्वमे जिन संस्कारोंका बणैन 
किया गया है, थे सब अखाभाविक संस्कारकी श्रेणोमें दी कहे जा 
सकते हैं, यद्यपि चैदिक पोड़श संस्कारोंमें ऐसी खुकौशलपूर्ण 
क्रिया रक्खी गई है कि, उन संस्कारयजशोौके छारा स्वाभाविक 
' संस्कार क्री गति सरल होकर अस्वाभाविक्र संस्कारक्ी गति रुद्ध 
हो जातो है; परन्तु पूर्व कयित सब संस्कार-समूद भनुप्पसंक- 
दपके अधोन होनेके कारण उनको अस्वासभायिक रखंस्कारकी श्रेणीर्म 
ही किसी न किसी प्रकारसे मान सकते हैँ। पहले बैदिक सोलह 
संस्कारोंको स्वाभाविक संस्कारके अन्तर्गत कहकर अब शअस्वाभा- 
विक्र संस्कार की भ्रेणीमें कहनेसे शंका हो खकतो है। इस कारण 
शंक्रा समाधानक्रे लिये कहा जाता है कि मजुष्यसंकल्पजात अस्वा- 
भाविक खंस्कारकों दो भ्रणीमें चरिभक्त कर सकते हैँ, एक महुप्यचा- 
सनाजनित जिसमें स्वाभाविक संस्कारके विकसित होनेके लिये 
अबखर नहीं रहता है और दूलरे चैदिक पेरणासे बैध संकल्पके 
द्वारा उत्पन्न संस्कार, जो मनुष्यसंकत्पसे सम्बन्ध रखनेपर भी 
और रुपान्तरसे अस्वाभाविक होनेपर:सरे उनके छारा अस्वाभाविकत 
संस्कारजाल क्रमशः छिन्न होता जाता दै और दूसरों ओर स्वाभा- 
चिक संस्कायकी शक्ति जो मह्॒ष्यके निरक्ुश संकःपोंसे निस्तेज हो 
गई थी, उस शक्तिका क्मचिकाश होता जाता है। इस विशानकों 
यों भी समझ सकते हैं कि जैसे स्वासाचिकर संस्कार उद्धिज- 
योविसे मजुप्ययोनि पर्य्यन्‍त क्रमशः नियमित कार्य्यकारों होकर महु- 
घज्ययोनिममे अस्वाभाविक्र संस्कारके प्रकट होनेपर दवच जाता है और 
पुनः महुष्यके जीवन्पुक्त हो जानेपर पूर्ण स्वरूपको प्रात हो जाता 
है, उसी प्रकार अस्वाभाविक संस्कार टोंक विपरीत गतिको प्राप्त 


उन्निजमाजरायुज् चतुप्कोपक्रमोन्मेषः ॥ ४८ ॥ 








संस्कारपाद । र्ण्पू 





होकर मजुप्यकी स्वामाविक दशा अपनी पूर्ण शक्तियोंकोी दिखाता 
है और वेद्सम्मत संस्कार यश्षोक्रे द्वारा हीनवल हो जाता है। इस 
कारण यह कह सकते हैं कि, वाह्य स्वरूपसे चेदिक संस्कारखमूह 
महुष्यसंकल्पसे सम्बन्ध रखने चाले अस्थाभाविक संस्कार के समान 
होनेपर भी बह स्थभाचतः स्वाभाषिक्र संस्कार मूलक दी हैं। इसी 
कारण थे मुक्ति-प्रदान करनेमें समर्थ होते हैं। अब इस सूत्रमे 
जो आदि झप्टिसे सम्धन्धयुक्त क्र-अभिव्यक्तिका वर्णन क्रिया जा 
रहा है, वह सब स्वाभात्रिक संस्कारफे बलसे ही सम्बन्ध रखती 
है। स्वाभात्रिक संस्कार चिजड़अन्थि उत्पन्न होते समय प्रारम्भ 
दोता है, उसीके बलसे प्रकृति-माताक्री स्वाभाचिक्र क्रिया और 
उसके स्वाभाविक स्प-दनकी गतिके अनु छार देवी सहायतासे जोच 
स्वतः उद्धिज्योनिसे स्वेदजयोनि और स्वेद्जयोनिसे जरायुजयोनि 
इस प्रकारसे आगे बढ़ता जाता है। इसी ऋमोन्नतिके स्वाभाविक 
नियमानुसार स्वामाविकरूपसे देवी सहायता धाप्त करके जीव क्रमशः 
अपने स्थूल्न शरीरमें पंचको्ोक्नी क्रमाभिव्यक्ति करता जाता है.। 
इस प्रकारसे उद्धिज्योनिमं पांचों कोर्पोफे रहनेपर भी केघल अन्न- 
मयकोपका विकाश होता है। स्वेद्जमें अन्नमय, प्राणशमय कोपोंका 
होता है। अण्डजमे अन्नमय, प्राणमय, मनोमय इन तीन कोपोका 
होता है और जरायुजमे अन्नमय, प्राणमय, मनोमय और विशञानमय 
इन चार फोपोका विकाश होता है ॥ ए८ ॥ 

सब कोषोका विकाश कहां होता है सो कहा जाता है -- 

अन्तिममें सब कोपोंका त्रिकाश होता है॥ ५६ ॥ 

ऋमासिव्यक्तिकी अन्तिम योनि मलुप्ययोनि है। इस योनि 
जय स्वाश्ञाविक संस्कारके वलसे जीव पहुँच जाता है तो चद 
कोपोकी पूर्णताको प्राप्त कर लेता है। तब चह जीव अप्लमय, घाण- 
मय, मनोमय, विज्ञानमसथ और आननन्‍्द्मय इन पांचों कांपोके 
विकाशसे पूर्ण हो जाता है। चह्द पूर्णावयव जीच' तब पूर्णत्व प्राप्त 
करनेसे धर्माधर्म-घिचारका अश्रिकारी हो जाता है। इसी कारण 
स्वतिशास्रमें सी कहा है;-- 

पितरः | पंचकोपा हि सर्वपिशडप्रतिछ्ठिता: । 
आधवृणश्वन्तो विराजन्ते मत्खरूपं न संशय: ॥ 
सर्वविक्राशोडन्तिमि] ५६६॥ 











२०६ कम्मेमीमांसा-दुशेन । 
मध्यमासु निकष्टासु तथोच्चैदेंचयोनियु । 
सबोलप्यवतिष्ठन्ते पच्च कोपा न संराय: ॥ 
एतावांस्तत्र भेदो5स्त नून॑ निम्नासु योनिषु । 
पच्चकरोपा विंकाशन्ते नेत्र सामान्यत्तो>खिला: ॥ 
निखिलानान्तु कोपाणां मत्येपि्डेसु निश्चितम्‌ । 
विकाशः सर्त्रत: सम्यगू जायते नात्न संशय: ॥ 
है पितृगण! पंचकोपष खब प्रक्तारके पिण्डोममें प्रतिष्ठित 
होकर मेरे खरूपको आवरण किये हुएए रहते हैं। चाहे निकट 
योनि हो, चाहे मध्यम मलुप्ययोनि हो और चाहे उन्नत देवयोनि 
हो, सथबमें ही पंचक्रोप विद्यमान हैं। भेद इतना ही है कि 
निकूए योनियोर्में सब फोषोका समान विकाश नहीं होता। मज्ुप्प- 
पिण्डमें सब कोपोंका लम्यक्‌ विकाश हो जाता है ॥४&॥ 
प्रसक़से प्रथम योनिका आश्रयसखर बताया जाता है--- 
उद्धिज्न एकमात्र पृथिदीको आश्रय करके रहता है ॥६०॥ 
स्वाभाविक संस्कारके वलसे उत्पन्न पिएड्सप्टिकी सहयोगिता- 
से जीचकी ऋमा्िव्यक्तिका चिज्ञान स्पष्ठ करनेके अरथ तथा स्थावर- 
भावापन्न जीवका आश्रय वतानेके अर्थ पूज्यपाद महर्पि सूत्ञकारने 
इस सूत्रका आविर्साच किया है। चिज्नड़श्नन्थिसे उत्पन्न प्रथम 
श्रेणीके पिएडको प्राप्त करके जीव, जड़सावापन्न इस प्रकारसे रहता 
है कि उसमें पंच कोप रहनेपर भी चार कोप उसके एकचार ही 
अप्रकाशित रहते हैं. और उसका केवल अन्नमय कोप ही पका- 
शित रहता है। उसमें जड़त्वकी प्रधानता और स्थावरत्वके 
हेतु उसको सब प्रकारले एकमात्र पृथिबोतत्त्कक्षे आश्रयसे रहना 
पड़ता है; क्योंकि अन्नमय कोपमें पृथिवीदत्त्वकी प्रधानता है। 
प्रत्यक्ष प्रमाण यह है कि स॒त्युक्े अनन्तर जो, उसका अन्चमय कोष 
यहां ही पड़ा रहता है, वह अन्तर पथिचीतत्त्यमें ही परिणत हो 
जाता है ॥ ६० ॥ 
उद्दाहरणसे विज्ञानकी पुष्टि कर रहे हैं;-- 
बह्माएड और पिण्डमें ऐसा देखे जानेसे ॥६१॥ 


त्षित्येकाश्रगत्वसुद्धिदः ॥ ह० ॥ 
ब्रह्म एडपिण्ड्योस्तथादु*नातु ॥ ई६ ॥ 











संस्कारपाद । २०७ 





प्रथम अभिव्यक्तिरूप उद्धिदु-जीच अनेक प्रकारके होते हैं। 
और उनके भेद ऐसे भी हैँ कि अनेक उद्धिद जीच पिएडका आश्रय 
करके रहते हैं और अनेक उद्चिज् जीव अल्माएडका आश्रय -करके 
रहते हैं। बृच्त, लता, गुर्म शोर ओपधिरूपी उद्निदु जीवसमृद्द 
ब्रह्माएडका आश्रय करके रद्दते हैं; वर्योक्ति ये सब उद्धिदु-जीव 
समष्टि झत्तिकाकों आश्रित करके रहते हैं। यहां त्रद्माएड शब्दसे 
स॒त्युलोक समझना उचित है। इसका कारण यह है कि, खृत्यु: 
लोक ही पृथिचीतत्त्य-प्रधान है और पिण्डसे उद्धिदुका सम्पन्ध 
इसलिये कहा गया है कि अन्य जीवशरोरोॉमें भी कई प्रकारके 
उद्धिदोंकी झष्टि दोती है। जैसे पृथिची परके चुच्तादिके वोजसे पुथिवी 
भेदन करके अंकुरोत्पकत्ति होती है, उसी प्रकारसे मन्नुप्य आदि 
जीच पिएडके चमे आदि भेदव फरके कई भकारके उद्धिज् जीच 
उत्पन्न होते हैँ। अ्रघटनघटनापटीयसोी मोयाकी यह अनन्त 
विचिन्नता है ॥ ६१ ॥ 

खाभाषिक संस्कारजात छितोीय श्रेणीकरे जीवॉका आश्रयस्थल 
बताया जाता है; -- हैँ 

सखदेज जल, अग्नि, वायु ओर आकाशको आश्रय करके 

रहता है ॥ ६२॥ 

जब खामाबिक संस्कारकफ्रे चलसे जीव उद्धिद्‌ कोगब्सि आगे 
बढ़ता है, उस समय देवी सहायता पभाप्त करके स्वेंद्रज श्रणीमे 
पहुँच ज्ञाता है, उस समय उसमें प्राणमश्र कोप्का घिकाश हो 
जाता है। तब उसको श्षाक्षात्‌ रूपसे पृथिवी-तस्वकी सहायता 
नहीं लेनी पड़ती । वह अन्य चार दत्त्योंके आश्रयसे अपने अस्तित्व 
की रच्ता करता है। .भाणमय कोपकी अभिव्यक्ति होनेसे उस 
श्रेणीके जीवाम इस पकारसे जीवनरक्षा करनेका स्ामंर्थ्य हो जाता 
है। इस कारण स्वेद्ज जीव सब स्थार्नोर्मे पाये जाते हैं ॥ ६२ ॥ 

स्वेदूज जीवकी विच्ित्र॒ता सिद्ध को जातो हैः-- 


ग्रुणभेदसे अनेक प्रकारके होते हैं |! ६३ ॥ 
प्राशमयकोपका चिंकाश हो जानेसे त्रिशुणका प्थक्‌ प्रथक्‌ 


स्वेदजो जलारिनवाय्वाकाशथाश्षय ॥द्र्य्ा 
ग्रणमेदादनेकथा ॥ £३ ॥ 
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- विकाश उनमें दिखाई पड़ता है। और वे खुष्टि, स्थिति और लय 
कार््यैके सहायक वन जाते हैँ यही उन्तका चैचिज्य है। अन्य पिणएडॉके 
खष्टि, स्थिति और लयकासय्यमें इनकी साक्षात्‌ सहायता रद्दती है। 
इस कारण निमुणभेदसे ये अनेक पकारके होते हैं। स्परेदज जीच 
आकफाशादि खब भूतोमें ही विचरणशोील द्ोनेपर भी नाना श्रेणीके 
पिण्डोमं विद्यमान रहकर अपनो अनोकिक्ती शक्तिके छाए उन 
पिणएडोंकी खष्टि स्थिति और नाशमें सहायता करते हैं । खुतरां 
पिए्डकी श्रणी भेद्से उनके भी अनेक भेद होते हूँ ॥ ६३ ॥ 

इस विश्लानक्नों और भी पुष्टि कर रहे हैं 

वे ब्रह्माएड आर पिणडमें रोग तथा आरोग्यको देनेवाले 

हैं ॥ ६४ ॥ 

वे जीव पियडों $ वादर और भोतर रहकर समपष्टिकपसे और 
व्यप्टिरपसे रोगकी उत्पत्ति और रोगके चिनाशका कारण चनते हैं । 
जीव-स्थल-शरीरनाशक समपष्टिचिए और व्यष्विविपके उत्पादक सी वे 
विशेष विशेष जातिके स्वेदज दोते हैं ओर नाशक भी त्रिशेष विशेष 
जातिके स्वेदज होते हैं। सच समय खास्थ्यकी रक्षा वे समष्टि 
बायुमे विचरण करके करते हैँ और उसी प्रकार महामारोके 
समय जब समश्टरोगको उत्पत्ति होती है तो वे ही उसका फारण 
बनते हैँ। इसो प्रकार जीवशरीरमें खास्थ्यको रक्ता एक श्रेणीके 
स्वेद्ज अपने भायसमपेण द्वारा किया करते हैं। सब रोगोंकी 
आरोग्यताम थे ही सहायक होते हैं । शोेगको उत्पति और 
शररीरके प्रलयकी सब अवस्थाअं.में वे ही सहायता देते हैं। उनमें 
प्राशशक्तिकी यह अलौकिक महिमा है ॥ ६४ ॥ 

विशेपत्व कह्य जाता द्दै 


वे अतीन्दरिय भी हैं॥ ६५ ॥ 

सब भ्रकारकी जोवश्रेणीमें उनका विशेपत्व यह है कि वे 
न्दियोंके अगोचर भी होते हैं। उनके अनेक धेंणीके जीच इतने 
सूक्र्म होते हैं कि दर्शनेन्द्रियले देखे नहीं जाते। चायुमएडलम 
भश्रमणशील स्वेदज जो स्राणवायुके द्वारा नाखिका रम्ध्रम प्रवेश करके 


ब्रह्माएडपिण्डयों रोगारोग्यप्रदाः ॥ ६४ ॥ 
अत्तीन्द्रिया अपि ॥ ६५ ॥ 
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'खास्थ्यकी रक्ता सब समय करते हैं, जल कणके साथ जो स्वेद्ज 
नित्य स्थित रहकर प्राणकौ पुष्टि करते हूँ, शरीरकी त्वचा, रक्त, 
मांस, सजोवीरय्पादिम रहकर जो सष्टि, स्थिति और लयका काय्ये 
करते हैं, वे दर्शमेन्द्रियले अगोचर हैँ, इसमें सन्देह नहीं ॥ ६५॥ 

थोनिके कितने भैद दूँ वे फहे जाते हँ:-- 

योनियोंक्रे अनन्त होनेपर भी थे पांच प्रकारकी हैं॥ ६६॥ 

जीवकी योनियोमेंसे जिन दो श्रेणियोंक्री योतियोंके विपयर्म 
नाना प्रकारकी शंका हो सकतो हैँ, उतका वर्णन पदले ही किया 
गया है। उद्धिजञका स्थावरत्व देखकर उनके जीवन्चमें दी शंका 
दोतो है. और स्वेद्जोंके तो अध्तित्वमें अनेक शंकराएँ होती हैं; 
फ्योंकि थे प्रायः अतीन्द्रिय होते हैं। इस कारण उन दोनों श्रेणियाँ- 
का विस्तारित चर्णुद फरके अब खब शेणीकी योनियोक्रा विषय 
कहा जाता दै। खामाब्रिक संस्कायके क्रमामिव्यक्तिकारी परिणामसे 
प्रथम उद्धिज्ञ की अनेक योनियोम और उसके शनन्‍्तर स्वेद जकी श्रने क 
योनियोर्मे अभ्नततर होता हुआ जीव क्रिस प्रकारसे पूर्ण ता प्राप्त फरता 
है और जीवकी इस करमाभिव्यक्तिको कितनी ध्रेणीकी योनियोर्मे विमफ्त 
कर सकते हैं? ऐशवी जिपासाके उत्तरमें महर्दि सूज़कारने इस 
सूत्रका आविर्भाव किया दै। जितने प्रकारकी योनियोक्ता अब- 
लम्चन फरके जीवकी अभिव्यक्ति द्ोती है, उनको पांच श्रेणियाँमें 
विभक्त कर सकते हैं, यधा--उद्धि दुयोनि, स्वेदजयोनि, अणएडज- 
योनि, जरायुजयोनि और मतुष्पयोनि ॥ ६८ ॥ 

चित्‌-कलाके विकाशभे विचारसे प्रथमक्रा चर्णेन किया 
जता हैः न 

उन्निदमें एक कला है ॥ ६७ || 

चिजड़प्रन्थिसे उत्पन्न जीवको पांच श्रेणियोमेंसे चिच्कलाका 
विकाश कैसे दोता है, उसके निद्श॑वके लिये पूज्यपाद महर्षि सूत्रकार 
कह रहे हैं कि, यदि चित्तकलाको सोलह फलाओंमें विभक्त क्रिया 
जाय तो कद सकते है कि, उन सोलह कलाओमेसे फेवल एक कलाका 

योनेरानस्त्येडपि पलचचा ॥ ६६ ॥ 
». इम्चिदिककलः ॥ ६७ ॥ 
हब 
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बविकाश उद्धिज्ञ योनिमें होता है। उल्नलिज्योनिकी आत्मा पंचकोषोसे 
युक्त दोनेपर सी उसमें जड़त्व इतना अधिक होता है कि चिवकला 
फेचल एक ही कलामें विकसित रहती है। चही एक कला कितनी 
काय्येकारिणी होती है, इस विपयमें स्॒तिशास्रमें कहा हैः-- 

उध्मता मायतं चश सक फल पुण्य च्च्‌। 

म्लायते शीय्यते चाउपि स्पशस्तेनात्र विद्यते ॥ 

पाय्वग्न्यशनिनिर्वेपि; फल पुप्पं विशीयते | 

ओन्रेण गृह्मतें शब्दस्तस्मात्‌ अण्वन्ति पादपा: | 

वह्ठी वेधयते बच्चे स्नेततश्यैच गच्छति । 

नह्यचष्टेश्व मार्गोडत्ति तस्मात्‌ पश्यन्ति पादपा: ॥ 

पुण्यापुण्यैस्तथा गन्वैधूपैश्व विविधैरणि । 

अरोगाः पुण्पिता: सन्ति तस्मात्‌ जिश्नन्ति पादपाः ॥ 

पाहैः सलिलपानाश व्याधीनाब्वापि द्रोनात्‌ । 

व्याधिप्रतिक्रियात्वाब वियते रसन॑ द्र॒मे ॥ 

वच्षत्रेणोत्तलनालेन यथोद्ध्त' जलमाददेत्‌ 

तथा पवनसंयुक्तः पादें: पिवति पादपः ॥ 

सुखदुःखयोत्र ग्रहणाच्छुन्नस्य च विशेहणात्‌ । 

जीव॑ पश्यामि वृक्षाणामचैतन्यं न चिच्यते || 

गर्म्मके दिनोंमें गर्मा लगनेसे उर्तोके चरण, त्वचा, फल, पुष्प 

आदि मलिव तथा शोर्ण हो जाते हैं, अतः उद्मिल्नोमें सुपशेन्द्रिय 
विद्यमान है। प्रवज्ञ वायु, अप्नि तथा चज़के शब्दसे चुत्तोंसे फल 
पुष्प शीर्ण हो जाते हैं। कानके द्वारा श्र खुननेसे हो ऐसा होता है; 
अतः उदुमिज्नोमे अश्रचणेन्द्रिय सो विद्यमान है। लता चुत्षोको वेषन 
कप्ती हुईं सत्र जातो है, आंखसे देखे घिना मार्य का निर्यय नहीं 
हो सकता है, अतः उद्सिज्ञो्म दशेनेन्द्रिय भी विद्यमान है। अच्छी 
घुरी गन्ध तथा चाना प्रकास्‍के धूर्पोंकी भनन्‍धसे चुत्ष नीरोग और 
पुष्पित होने लगते हैं, अतः उद्दुभिज्ञो्म प्राणेन्द्रिय भी चिद्यमान है। 
पांवके डारा जलपान, रोग होना तथा रोगका आराम होना भी उनमें 
देखा जाता है, श्रतः उद्सिल्लोमें रसनेन्द्रिय भी विद्यमान है। डएटीके 
मुज छारा जिस प्रकारसे कमल ऊपरकी ओर जल ग्रहण करतो है, 


संस्कारंपाद । २११ 











उसो प्रकर चायुत्े संश्रुक दोऋर पांवके द्वारा बृत्च जज्पान 
करता है, यही सब उद्दुमिजोंमें रसनेन्द्रियका अस्तित्व खिद्ध करता 
है | उद्भिज्ञोर्मे जो खुखदु/खके अछ्ुभव करनेकी शक्ति देखनेमें आती 
है, हुई जानेपर पुनः नवीन शाज़ा-पत्रादिकी भी जो उत्पत्ति देखी 
जाती है; इससे उद्भिजञोम जीवत्व है, अचैतन्य नहीं है, यह बात 
स्पष्ट सिद्ध हो जाती है ॥६5॥ 

दूसरेका वर्णन किया जाता है.-- 

खेदजमें दो कलाएँ हैं ॥६८॥ 

भगवतूचित्सताकी दो कलाओका विकाश स्वेदजमें होता है। 
औौर इन दो कलाओं के विफाश हारा किस प्रकारकी शक्तिका विकाश 
इन जीवोमें होता है और वे अपनी अपनी प्रकतिके चश होकर कैसे 
फैसे चमत्कारका काय्य करनेमें समर्थ होते है, सो पहले चिस्तारित- 
रुपसे कहा गया है ॥«८॥ 

अब तीसरेका वर्णन किया जाता है+-- 


अण्उजमें तीन कलाएं हैं ॥६६॥ 
अण्डजमे झत्षमय, भाणमथ और मनोप्य इन तीन कोपषोंक्रे 
विकाशके साथ साथ चित्सताकी तीन फल्लाओक्रा विकाश हो 
जाता है। यही कारण है कि अण्डजयोनिफे सच जीवों भनके सब 
प्रकारके कारययोंका स्पष्ट लक्षण चिद्रमान दिखाई पड़ता है। 
मनोचृत्तिके आकर्षण-विकर्पण-जनित शागद्धेप आदिके स्पष्ट लक्षण 
इस भ्रेणीके जीवोम प्रकट हो जाते हैँ। यहांतक कि, अति उन्नत 
श्रेणीकी पवित्न मनोबुत्तियाँ भी इन जीवोमें देखनेमें आतो हैँ ॥६६। 
चौथेका वर्णन किया जाता हैः-- 
जरायुजमें चार कल्ाएं हैं॥ ७० ॥ 
जरायुजयोनिके जीवॉर्में खाभाविक संस्कारके वलसे प्रथम चार 
कोर्पोके चिकाशके साथ ही खाथ चार चितकलाभौकी अभिव्यक्ति 
हो जाती है । इसी कारण विज्ञाममयकोपके विकाशके साथ ही साथ 


- स्‍्वेदजो द्विकलः ॥ ई८ ॥ 
अगडइजखिकलः ॥ 56 ॥ 
चतुप्कलो जरायु नः ॥ ७० 4 





६६२ कर्म्ममीमाँसा-दर्शन । 





नमन जि थ७_नतणितणणीखण 3 /ज:3:िा::्ऊ फख्ज5्््य्््खचच्ं्ऋअ्अुिे नस 
बुद्धितस्वका स्पष्ट लक्षण इस श्रेणीके जीबॉमे देखनेमें आता हू 
स्घृतिशास्रमं कहा है -- 
ममेवैका कलाशछ्ेरुद्धिब्जेपु विक्राशत्ते | 
सेदजपु कन्नाद्वैतम.्डजेपु कलात्रगम्‌ ॥ 
चतस्रश्न कला भान्ति जरायुजगण5खिले । 
पश्चकोपप्रपूर्एत्वान्मत्यपु श्रायशोडमरा: ! ॥ 
अआकलाप भ्वकादट्ट कला चून॑ चकासति । 
नवारमभ्य कला यावत्‌ पोडशं में यथायथम्‌ | 
संविकाश्यावतारेपु नानाकेन्द्रोझ़वेपु च । 
कुन्नचिन्मे अरूर्नन्तेंजबलारे पूर्णेस्षके ॥ 
मेरी शक्तिकी एफ कलाका उद्धिजमें, स्त्रेदजर्म दो कलाओंका 
श्रएडजमें तीन कलाओ्रका और सत्र जरायुजौंमें चार कलाओंका 
विकाश होता है। हे देवगण ! पच्चकोपके पूर्ण अधिकारी होनेके 
कारण मलुप्योर्े पांच कलाओंसे लेकर आठ कलांशों तकका विकाश 
होता है और साधारणतः नाना केस्द्रोसे आविर्भूत मेरे अधतारोंमे 
नवसे लेकर सोलह कलाओंका यथावश्यक्र विकाश होकर किसी 
पूर्णावतारमें खोलद्द कलाएँ पूर्ण चिकसित होती हैं. ॥ ७० ॥ 
अथ पांचवेंम कैसे प्रवेश होता है सो कहा जाता है-- 
जरायुजयोनिसे गुशभेदके अनुसार गो, सिंह और वानर 
योनियोसे मनुष्य होता है ॥ ॥ ७१ ॥ 
प्रथम चार योनियोक्नी अभिव्यक्तिका वर्णन करके अब इसे 
सूत्रद्धारा पूज्यपाद महर्षि स॒तनकार यद्द वर्णन कर रहे हैं. कि, किल 
प्रकारसे पूर्ण जीवरूपी मझुष्य योनिमेँं जरायुज श्रेणोका जीव भ्रवेश 
करता है। स्वाधाविक संस्कारके वलसे प्रकृतिमाताके 
स्वाभाविक नियमाछुसार स्वेदज, अश्डज और जरायुज श्रेणि- 
थामें यधानियम्त और यथाक्रम अग्नसर होता छुआ जीव 
अन्तमें त्रिगुणक्के खामांविक परिणामके अलुसार बानर- 
थोनिमें, खिंहयोनिर्मे अथवा गोयोनिमें पहुंच जाता है। तम्, 





तत्र गोसिहमर्कदतों सानत्रों गुशमेदात ॥ ७१॥ 


संस्कारपाद २१३ 





रज और सत्तगुणके अज्लुसार ये तीनों यथाक्रम भेद हैँ। खामा- 
विक संस्कार ओर तबिशुणका खाभाधथिक परिणाम जीवकी 
इस खाभाविक गतिका कारण है और देवताओंकी सहां- 
थतासे यद गति नियोजित होती है। इसका कारण यह है कि 
कर्म जड़ है और सखाभाचिक संस्कार जीवडे संकल्प-जात नहीं 
है| अतः धत्येक योनिके रक्षक और चालक प्ृथक्‌ पृथक्‌ देवता 
हैं। एक योनिसे दूसरी योनि जीवको पहुँचाने तथा प्रत्येक योनिकी 
भ्ेणियोंकी रक्ता करनेका काम प्रत्येक बह्माएडके ईश्वर त्रिसृतिकी 
आशासे विभिन्न देवतागण किस पकारसे करते हूँ सो देधीमीमांला 
दर्शनमे वर्णित है। यद्यपि बानर, सिंह और गो भी जरायुज योति 
हैं और मडुष्ययोनि भी जरायुजयोनि है, परंघु चानर, सिंह और 
गोयोनिमे केवल चार कोपॉफका धिकाश और चार कलाओका प्रकाश 
होनेके कारण तथा महुष्ययोनिम पांचों कोगोका पूर्ण विकाश होनेके 
कारण एवं मजुष्ययोनि पूर्णाचयव होनेके कारण, महुष्ययोनिमे 
पहुंचानेसे पहले उक्त क्ममें नियुक्त देवतांगण पूव्च-ऋधित तोन 
योनियाक्ते जीवॉके शरीरान्‍्त होनेपर विशेष व्यवस्थाक्षे साथ उनको 
उपयोगी बनाकर मलुप्पयोनिम पहुँचा देते हैं। इसी कारण 
असभ्य अनागय्य मलुष्योमे भी त्रिमुणक्री तीन श्रेणियां देखने 
आती हैं. ॥ ७१॥ 


अब पांचवेका चर्णन फिया जाता है।-- 


बह प।चकलायुक्त होता है ॥ ७२ ॥ 


मलुप्ययोनिम प्राकृतिक तरइके खाभाविक निब्रमानुसार जीच 
अभ्रत्तर होकर पहुँचते ही उसके शरोरमें पंचकोषोंका चिकाश हो 
जाता है और उसको आत्मा खतः ही चित्सत्ताकी पांच कलाओ- 
को आप्त कर लेती है| इतना कार्य्य स्वाभाधिक खंस्फारके बल और 
प्रकृततिमाताके खमाव-खिद्ध परिमाणसे होता है। इसके अनंतर जीव 
खाघीनता लाम करके अपने पिएडका अधीश्वर बन जाता है और 
डेखऊी पूर्व कही हुई प्राकृतिक पराधीनता नष्ट हो जाती है ॥ ७२ ॥ 


पश्चकत्न सः ॥ छर।॥। 


२१७ कर्म मीमाँसा-द्शन । 





23 अखाभाविक खंरुक़ारकी उत्पत्ति और गति कही जा 
रही हैः-- 
उसको पधर्मके द्वारा पूर्ण कलसकी प्राप्ति होती है ॥७३॥ 

खाभाविक संस्कारके वलसे खतः ही जीच उछ्धिजयोनिसे चल 
कर मलुप्ययोनिममें पहुंच जाता है। मलनुध्ययोनिर्मे जीच पिएडका 
अधीश्वर होनेके कारण अपने संकल्प आदिके सम्बन्धसे स्वाघी- 
नता लाभ करता है और इसी कारण मनुष्य घर्माधर्म का अधिकारी 
चनकर अखाभाविक संस्कारकी रूष्टि करने लगता है। इस विज्ञा- 
नको दूसरे प्रकारसे भी समझ सकते हैं कि, मजुष्ययोनिसे पहलेको 
योनियोर्में जीव वाधारहित क्रमोन्नतिकों लाभ करता रहता था, 
मजुष्ययोनिर्मे आकर वह क्रमोन्नति रुक जाती है। इसका प्रधान 
कारण यह है कि प्रकृतिसे पराधोौव उद्धिज्ज आदि श्रेणीके जीव 
केवल खाभाविक संस्कारके चलसे हो नियमित क्रमोन्नति करते 
थे, महुपष्ययोनिरमँं वह नियम भंग हो जाता है; क्योंकि महुष्य 
पूर्ण जीचत्व प्राप्त करके नवीन संकल्प करता रद्दता है, जिससे 
अखासाविक संस्कारका उदय होता है। वहीं अखाभाब्रिक 
पापपुणयरूपी अधर्म और धर्मछूलक संस्कार-लमूह जीवको आवा- 
गमन-चक्रमें डाल कर घार बार घुमाया करते हैं। इसोसे घद 
पूर्बच-क्रमोन्न तिक्ी अवाघ गति वाघाको प्राप्त होवी है। खुतरां 
मनुष्य जब अधर्मको छोड़ऋर केवल घर्मका आचरण करता है, 
तभी चद अम्युद्यकों प्राप्त करता हुआ चित्‌कलाओी पूर्णताको 
प्राप्त करके निःश्रेयल लाम करनेमें समर्थ होता है ॥ ७ ॥. 

सम्यक्‌ बिकाश कैसे होता है सो कहा जाता है-- 

ए्‌ विशेष रे च् 
पूठकलाका विकाश धर्मके द्वारा होता है ॥ ७४ ॥ 

यद्यपि मानवधमके साधारणघर्म, विशेषधर्म, असाधारणघर्म 
और आपदर्म इस प्रकारसे चार सेद पहले वर्णन किये गये हैं, 
परन्तु, वस्तुतः विशेषधर्म की दी शक्तिसे अभ्युदयकी गति अबाघ 
घनी रहती है। इसी कारण स्थतिशास्रने विशेषधर्मकों लच्य 
करके विशेषधमंकी स्तुति की है, यथा-- 





तद्धम्मेसम्वद्धत्वात पर्णा कलत्दमछए्य ए करे ॥ 
तद्विकाशों विशेषतः ॥ ७४ ॥ 


रंस्कारपाद श्श्प 
य॑ प्रथगूधर्म चरणा: प्रथगधर्मफलैपिण: । 
पृथर्वर्मे: समचन्ति तस्मे धम्तोत्मने नमः || 
झलग धर्म्मंको माननेवाले अलग धर्म्मके फलकी इच्छा रखने 
वाले पुरुषगण, भिन्न भिन्‍न धरम्मोंसे जिनकी पूजा करते हें; उन 
सर्वशक्तिमान्‌ पुरुषको नमस्कार है। 
विशेषधर्मको लद्य करके ही धर्मकी स्त॒ति स्मतिशास्रमें इस 
कारणसे की गई है कि, चाहे पुरुष दो,चाहे ख््री, चाहे प्रथक्‌ चर्णका' 
व्यक्ति हो, चाहे परथक्‌ आंभ्रमका व्यक्ति दो, चाहे प्रद्त्तिमार्गगामी 
' हो, चाहे निवृत्तिमार्गगामी है, चाहे किसी अधिकारकां जीप हो, 
झपने अपने अधिकारके अज्जुसार नियमित रूपसे विशेषधमका 
पालन करते रहनेपर तब उसकी ऋमोडूंगति अबाध बनी रहेगी 
और उसमें चितकलाका क्रमशः विकाश दोता हुआ फलाओंफी 
पूर्णतासे निःश्रेयलपद्का उद्य दो जायगा॥ ७४ ॥ | 
प्रसंगले योनियोक्रा विशेष परिचय दे रहे दैं-- 
उद्विदमें अन्नगय कोपरा विकाश होता है ॥ ७५ ॥ 
योनियोंका विशेष परिचय देनेके अर्थ प्रथम उद्धिदुयोनिक्रा 
परिचय दे रहे हैं। पहचीकृत महाभूतके आश्रयसे दी पूर्णत्मोंगुण- 
की दशामे जो प्रथम परिणाम होकर प्रकृति प्रवाहित दोती है, उसी 
पत्नटा खानेकी दशामें चिजड़श्नन्थिका उदय होता है, इसका 
विस्तारित चिज्ञान पदले फह चुके हैं। स्थूलको आश्रय करके 
सूद्मम यह परिणाम होता है, इस फार्ण जीवोत्पकत्तिके साथ ही 
साथ पार्चों कोपौकी उत्पत्ति हो जानेपर भी इस प्रथम दशाम केवल 
अन्नत्य कोषका विकाश होता है। इसी कारण उद्धिजश्रेणीके जीव 
स्थावरभावको प्राप्त करते हैं ७५ । 
उद्धिजोंकी विशेषता कह रहे हेँ--- 
उनका आहार जल है ॥ ७६ ॥ 
अन्लमयक्ोषकी ' प्रधानता रखनेघाले उदछ्िदु जीव जलके द्वारा 
पुष्ठ दोते हैं। जिस पदार्थ के छाय जिसकी पुष्टि हो, वहो उसका अन्न 
कद्दाता है।उक्धिद्‌ जीवोकी पुष्टि जलके द्वारा दोती है यह तो भत्यक्ष 
डब्लिद्यन्नमयविकाशः ॥ ७४ ॥ कप ५ जे 
तरूप जलमनम,॥ छत 
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सिद्ध दी है। अतः उद्निज्ञोंका अन्न जलतत्त्व है इसमें सन्देह नहीं; * 
क्योंकि , पार्थिव स्थूल शरीरसे जलका ही निकद सस्बन्ध है। 
अर्थात्‌ , पृथिवी-तत््वल्ले दुसरा तत्त्व जलतत्त्व है। अब यह शंका 
हो सकती है कि जब पार्थिव स्थूल शरीर सब श्रेणीके जीवोका हो 
होवा है तो उन सबोके लिये जल अन्न क्यों नहीं है? इस शंकाका 
समाधान यह है कि मलुप्पादिके लिये प्राणरक्ताथ जल कुछ सहा- 
यता अवश्य देता है जैला कि दुक्तादिकी पुष्टिमें खाद, मिद्दी श्रादि 
' सहायता देते है; परन्तु जिस्र प्रकार मनुष्य हे लिये अन्य जाय 

पदार्थ दुग्ध, शस्य आदि प्राण रक््ताम प्रधानता रखते हैं, उसी 
पघकार उक्तिजयोनियोक्के लिये जलकी प्रधानता है। मलुष्यमे पंच- 
फोषके विक्रशित होनेसे पूर्णुत्त आ जानेफे कारण महुष्य-उफ्योगी 
अज्नका प्रभाव मनुष्यके विज्ञानमय तथां आनन्द्सय कोष तफ पहुँ 
पता है; इसी फारण अज्नसे महुप्यक्ता अन्तःकरण तक पुण्ठ होता 
है, यह शारन्र-लिखः है। इसी प्रकार अन्ययोनियोम भी अन्य 
कोपोके विकोशक्रे फारण जलसे अतिरिक्त विभिन्न प्रकारके अन्न पे 
पुष्टि होती है। उद्निजयोतिम केवल अज्लगय कोषकी ही पुष्टिकी 
आचश्यकता होनेसे केचल जलके छारा अन्नका कारय्ये सिद्ध होता 
है ॥ ७६॥ 

ओर भी कद्द रहे हेँ;--- 

एक शरीरसे अन्य शरीर उत्पन्न होता है ॥ ७७ ॥ 

पूव्चे विशानकी पुष्टिके लिये यह कहद्दा जा रहा है कि, केवल 
अन्नमय कोषका विकाश होनेका एक बड़ा प्रमाण यह है कि, उद्धिद्‌ 
श्रेणीके अनेक जोचोके एक शरीरसे अनेक शरीए उत्पन्न होते हैं। 
ऐसा देखनेमें आता है कि, अनेक पऐसी ब्च्तलता आदि हैं कि, 
जिनकी डंगालो काटकर लगानेसे अथवा जरौन्धा लगानेसे अथवा 
चश्मा आदि लगानेसे दूसरा दुच्च उसी जातिका बन जावा 
है ॥ ७७ ॥ 

इसका कारण कहते हैं।-- 

उस कोषमें आत्माके व्यापक होनेसे || ७८ || 





एकस्मादन्यत्‌ ॥ ७७ ॥ 
तन्न व्यापकत्वादोत्मनः ॥ ७प हे 
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उद्निज्योनिफी चिशेपता यद्द है कि, उस योनिमे केवल अ््ननय 
कोपका विफाश होता है, इस कारण पत्येक उद्धिजयोनिकी आत्मा 
उसके स्थूलशररीरव्यापी रहती है; इसो कारण उद्चिजके एक 
शरीरसे अनेक उक्िजिशरीर वन कर उस श्रेंगीके पृथक 
पृथक्‌ जीव वचन सकते छ जसा कि पद्ले सत्र्म कद्दा गया हैं । 
मन्ुय आदिका वैसा नहीं होता है । पश्चकोपम छिपे हुए जीवका 
रहस्य यद्द है क्लि परमात्माकी निलिंप्त चित्सत्ता सर्वव्यापक है 
प्रयोकि सचिदानन्द्मय बहा सर्वव्यांपक और पूर्ण &ैँ। फेवल पश्च- 
फोपात्मक जीव देद्दोपाधि छारा मठाफाशमें घटाक्ाशवत्त्‌ प्रतीत होता 
है। उस निलितसत्ताके अतिविम्बको धारण करने चाला जीवका 
अन्तःकरग्ण छै। अन्य जीवों अन्यकोपोंफे विकाशके कारण अन्तः- 
करण की व्यापक्रता 'अहंतरवझे चिकाशके सांध ही साथ संकोच 
भावको धारण फरता दे, परन्तु उद्धिज्नयोनिर्म फेयल पश्रप्तमयकोपका 
विकाश रहनेसे शन्‍्तःकरण भी स्थूल शरीरमें व्यापक रहता है। 
इस कारण उस स्थल शशरीरका अंश सल अंशसे श्लग द्वीकर 
प्राणुरक्षाके उपयोगी आधार पभाप्त करते दी उसमें रुवतन्न्रजीवत्वकी 
उत्पत्ति तत्‌ तत्‌ जीवरचक देवताओंकी सह्ायतासे हो जाती है। 
दैवीमोमांसादर्शववा यह सिद्धान्त है क्लि मजुप्यसे इतर जितने 
उद्धिज् स्वेदजादि श्रेणीके जीवसमृूद हे, उन सबके रच्तक पृथक 
पृथक्‌ देवता है । स्वाभाविक संस्कारसृलक पराकृतिकक्रियाके छाया 
जिस प्रकार धथम चिज्जड़ग्नन्थि उत्पन्न होती है, उसी स्थासाधिक 
फ्रमसे इस प्रथम अभिव्यौर्हिसं एक जीवसे अनेक जीवका बनना 
भी विज्ञानसिद्ध है ॥ उप ॥ 

शक्गासमाधानसे विशानकी पुष्टि की जारद्दी है+-- 

उसी प्रकार योगियॉम देखा जाता है ॥ ७६.॥ 

यदि जिशछाखुके चित्तमें इस प्रकारकी शक्का हो कि, जब भधत्येक 
जीवकेन्द्रम पुथक्‌ पृथक आत्माकी स्थिति कद्दी जाती है, तो पुनः 
एक जीवसे अनेक जीवकी उत्पत्ति कैसे सम्भव है? दूसरी ओर 
जय देखते दँ कि, अनेक छुत्तोंके कलम आदि छारा उसौी जातिके 
अनेक घृत्त नये वन जाते है तो, पऐ ऐसा दोना भत्यक्ष सिद्ध है, इसका 


तथा इश्यते योगिष ॥ ७६॥ 
दै 
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. समाधान पया हो सकता है ? फ्या और भी ऐसा चमत्कारका प्रमाण 
मिलता है ? इस भ्रेणीकी सब प्रकारकी शंकाश्रके समाधानमें पूज्य- 
पाद महर्पिसून्रकारने इस सून्षका आविर्भाव किया है। योग- 
दर्शन शास्रम यह सिद्ध किया गया है कि, योगी जब समाधिकी 
पूर्णसिद्धि लाभ करके अपने अन्तःक्रणकों चशीभूत और अपनी 
अस्मितापर आधिपत्यलाम कर लेते हैं, तब वे अपने ण्क शरीरसे 
अनेक शरीर बनाकर अद्श कर्मोक्ा भोग कर सकते हैँ। योगीके 
लिये ऐसे अलोकिक काय्य फरते समय उसको अपने अन्तःकरणको 
पूर्शरूपसे स्थसंकल्पाधीन करना पड़ता है और जीवत्वकी मूल 
कारण अस्मितापर आधभिपत्य फरना पड़ता है। स्थूल शरीर 
सूब्मशरीरके अधीन है, इस कारण देवता तथा उपदेवता भेतादि 
जैसा चाईदे वैसा शरीर धारण कर सकते है। उस समय उस 
दैधीशक्तिसम्पन्न जीवके अन्तःकरणके संकटपके चलसे नानाप्कार- 
के शरीर चन जाते हैं। योगीकी शक्ति और भी चिचित्र है। 
योगी अपने सच्मशरीर तथा अन्तःकरणका पूर्ण अधिकारी वन 
जानेसे अपने चिदाकाशम लगे हुप्ए संस्कारराशिको जितने चाहे 
उतने भांगोमें विभक्त करके उतने ही जीव शरीर बना लेते हैं और 
अस्मितापर आधिपत्थ होनेसे उतने ही जीवत्वकेन्द्ररपी स्वतन्त्र 
खतन्त्र अन्तःकरण स्थापन कर लेते हैं। अहाफझो चित्तक्षता सर्चे- 
व्यापक होमेसे खब नवीन अन्त/करणोंमे|ं स्वतन्थ खतन्‍त्र 
चिज्जड़श्रन्थिरपी जीवकेन्द्र खतः द्वी वन जाता है । इस 
प्रकारसे एक योगी अपनी यागशक्तिद्धारा अनेक जीत्रौकी रृष्टि 
कर सकते हैँ । योगिराज झपने शअन्तःकरणके खामी 
धोनेके फोरण जैसा चाहे चैसा जीवशरीर बना खकते हैं। 
यही योगीकोी विचिच्रता है । पूर्वी कथिंव उक्लिज्जोर्मे यह 
अलोकिकतवा और ऐशी शक्ति नहीं है, परन्तु उनकी अस्मिता 
और आन्‍्त/्करण उनके स्थूल शरीरम ओतप्रोत रहते हैं; क्योंकि 
'उद्धिज्ञोमें केवल अन्नमयकोपरुपी स्थूल्शरीरका चिक्राश रहता है 
तथा अन्यकोप और शरीर उसीमे गोणरूपले ओतओ्रोत रहते 
हैं। इस कारण जब उनके शरीरका कोई अंश काटकर मि्टीमें 
शाड़कर उसमें जल सिश्वन किया जाता है, तो चढां रहे हुए अन्तः 
करणव्यापी स्थूलशरीरमें व्यापक चिदाकाशकी सद्दायतासे दूसरा 
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चिजड़अन्धिसय जीचकेन्द्र बन जाता है । यही इस विशानका 
रहस्य है ॥ ७६ ॥ 

स्वेदजमें कितने कोर्पोका चिकाश होता है, सो कहा जाता हैः--- 

खेदजमें दो कोपोंक्ा विकाश होता हैं ॥ ८० ॥ 

जीव उक्लिदयोनिकी मानाश्रेणियोमं कमशः एक दइसरेमें होकर 
अग्रसर होता हुआ अन्त स्वेदजयोनियोम पहुँच जाता है। उस 
सम्रथ क्रमाभिव्यक्तिक्ी सदायतासे उसमें प्राणमय फोपका और 
विकांश हो जाता है । उद्धिजदशामें उसमें केवल श्रन्नमनय कोपका 
विकाश था, अब इस योनिमे उसमें श्रन्ममय ओर प्राणमय इन दोनों 
कोर्पोका विकाश हो जाता है । यद्दी कारण है कि, उसका स्थाचरत्व 
दूर होकर जंगमत्तकी प्राप्ति हो जाती है। यही कारण है कि. 
स्वेदजयोनिके जीच छिलने फिरने सगते एूँ ॥ ८४० ॥॥ 

उसको चिशेपता कटद्दो जांती हैं:-- 

प च् 

“इस कारण दो प्रकारका दिखायी देता है ॥ ८१ ॥ 

स्थावरत्वसे जद्यमत्वकी पाप्ति दोनेफे कारण स्वेद्ज जीचोमे 
वहुतसे जीच ऐसे भी दिखायी देते हूँ कि, उनका शाध्रा शरोए 
उद्धिज्जकी न्याँई स्थावरत्वप्राप्त और आंधा शरोर जद्भमत्वप्राप्त 
क्रियाशील होता है । इसका तात्पये यह है कि, जब प्राशमय फोप- 
का चिकाश हो जाता है, तो पथम अचस्थाफे स्वेदजयोनिक जीच 
उभयखरूपके द्ोते है ओर क्रमशः प्राणक्रिया उनमें बढ़ जानेसे 
क्रमामिब्यक्तिके साथ साथ पूर्ण जम्मत्व आ जाता है।॥ पर ॥ 

उसके खरूपकी पूर्णता दिखानेके अर्थ उसका अधिकार पर्णन 

, फर रहे 

प्राणशक्तिविशिष्ट होनेसे उसका ब्ह्माएड ओर पिणड- 


पर अधिकार है || ८२ ॥ 
द्विज्ज योनिका सम्बन्ध सत्तिकाके सांथ अधिक होनेसे आर 
उसमें स्थावरल्ल होनेसे सथ स्थानोमे उसकी स्थिति नहीं द्वो 


हपेदजे विकांत उसवोः ॥ ८० ॥ 
तस्मादृह्श्यते द्विविधस्‌॥ पहे ॥ 
प्रह्माएढपिण्ड्योरधिकारः प्राणशक्तिमत्त्वात्‌ ॥ परे व 





श्रे० कर्स्मंमीमाँसा-दर्शन । 


खकती है, परन्तु स्वेदज योनि प्राणशमय कोपका चिकाश हो जानेसे 
उस योनिक्रे जीवॉकी गति और खिति अन्य जीवशरीरके भीतर 
बाहर तथा पृथिवीमें और आकाशरमें अर्थात्‌ पिएड और अह्याण्ड 
सर्वत्र दिखायो देती है। महुष्य आदि जीवोक्ते शरीरोर्मे रहकर वे 
खांस्थ्यकी रक्षा करते हैं; उनकी कोई जाति पीड़ा उत्पन्न करतो है 
और कोई जाति आरोग्य प्रदान करती है। उसी धकार उनकी 
फोई जाति पृथिवी, जल, आकाशादिम रहकर देशव्यापी मारीभमय 
उत्पन्न करती है ओर कोई जाति पुनः प्रकट होकर उक्त मारी- 
भयकारी स्वेद्जोका नाश करके जगत खास्थ्य और शान्ति 
विधान करती है। यह स्वेदज जोचाओझी अलोकिक्तता छै ॥ ८९ ॥ 

अरणडज योनिमें क्रितने कोषमोक्ा चिकाश होता है, सो कहा 
जाता है।-- 

अण्डजमें तोन कोर्षोका विकाश होता है ॥। ८३ ॥ 

खाभाचिक संस्कारके वलसे क्रमाभिव्यक्तिकी सहायताद्वारा 
अब जीव आगे वढ़कर झणएडज योनिको श्रेणियों पहुंच जाता है, 
तब मनोमय कोपका विकाश हो जानेसे उनमें तीन कोपोका विकाश 
हो जाता है। उन तीनों कोर्पोंका ऊच्ण तो स्पष्ट ही दिखायी 
देता है॥ प्रे ॥ - 

इसका प्रमाण दे रहे हैं।-- 

इस काएण मनकी उपलब्धि होती है ॥॥ ८४ ॥ 

अणड्जश्रेणीके जीवोम अश्नमय, स्‍्रागमय और मनोमय, इन 
तीनों कोषोका विकाश होनेके कारण उक्त श्रेणीके जीदाॉमे मनके 
काय्यैकारी होनेका पत्यक्त लक्षण विद्यमान रहता है। जिस प्रकार 
उदक्धचिज श्रेणीके जीवोमे. पांचों कोष वन जानेपर भी फेदल अन्न- 
मय कोषका ही विकाश रहता है और उसीके प्रवल लक्षण दिखायी 
देते हैं, जिस प्रकार स्वेद्जश्रेणीके जीवॉम स्थूल अन्नमय कोपके 
अतिरिक्त भाणमय कोषझे विकाशके स्पष्ट लक्षण दिखायी देते हैं, 
जैसा पहले कद्दा गया है, उसी प्रकार ऋश्डजश्रेणौके जीवों 








कोपन्रयविकाणो5्णठजे ॥ परे ॥ 
त्तस्माहुपलस्यते सनः ॥ प्छट ता 


संस्कारपाद । शेरर 





पांचों कोर्पोका अस्तित्व रहनेपर भी प्रथम तीन कोपोका विकाश 
रहता है और इसीसे उनमें मनोमय कोपकी अभिव्यक्ति हो जानेसे 
उस फोपके चिकसतित होनेके स्पष्ट रच्षण प्रतीत होते हैं। जिस 
प्रकारे स्वेदज श्रेणीके जीध अपनी श्रपनी प्रकृतिके अधीन होऋर 
अ्रति झलोकिक भागक्रियासम्‌द्द प्रकाशित करते दे, जैसा कि पहले 
कद्दा गया हैं, उसी प्रकार शएडजश्रेणीफे जीव मावसिक्र क्रियाका 
शअ्साधाण परिचय दिया करते हूँ । चक्रवाककी प्रेमदुत्ति, सर्पजाति- 
की खलता और शतिद्िसाभक्ृत्ति, कपोतकी आपने घासस्थानकी 
शासक्ति, इत्यादि मनोधमफी अभिवयक्तिके ज्यलन्त दृष्टान्तहँ ॥८४॥ 
अब जरायुज थोनिमें क्रितने कोर्पोका चिकाश होता है, सो 
कहद्दा जाता है।-- 
जरायुजमें चार कोपोंका विकाश होता है ॥८५॥ 
सहजात अहितीय खास्राविकसंस्कारके बलसे क्रमशः 
क्रमामिद्यक्तिको प्राप्त करता दुआ अण्डज श्रेणीकी फोडिसे जब 
जीव जरायुअश्रेणीमें पहुँच जाता है, तो उसमें शत्रमय, प्रणमय, 
मनोमय शरीर चघिम्तानमथ इन चारों कोर्पोंक्रा विकाश हो 
जाता है ॥रप॥ 
ममाण दे रहे है+-- 
उसमें चुद्धिका खल्प विकाश होता हैं || ८६॥ 
जिस प्रकार अण्डजश्षेयीके जौमोमें मनोघर्मके भ्कट होनेसखे 
उनमें त्तीन कोपोंके विकाशका धमाण पाया जाता हैं, उसी प्रकार 
जरायुअश्नेणीफे जीवॉमें दुद्धिके लक्षण पाये जानेसे उनमें चारों 
कागेका विकाश है, यह मानना पड़दा है। अश्य, हस्ती आदि 
जरायुज पशुओं बुक्धिका लक्षण क्रिस प्रकार स्पष्टरूपसे श्तिसमासित 
होता है, उसके विपयर्मे ग्रधिक चिंचृतिक्री आवश्यकता नहीं है ॥र७॥ 
श्रव पूर्णावयव मलुष्ययोनिका वर्णव फिया जाता हैः--- 
मनुष्यमें पांच कोपोंका विकाश हास्यलक्षण है ॥ ८७॥ 
चह्तुष्को षविकराशों जरायुजे ॥ ८ प 


तन्नाल्पविरांशों छुद्ें ॥ ८ूदूत_. 
हाध्यक्षक्षणः पण्चदयेपदिकाशों सानपे ॥ ८७ ॥ 





श्श्र कस्म॑मीमाँसा-द्शन । 





दैवराज्यके चालक देवतागण क्रमशः जीवको एक योनिसे 
दूसरी योनिर्में खासाबिक संस्कारसे पराधीन दशामं आगे बढ़ाते 
हुए भज्ञप्ययोनि तक पहुँचा देते हैं। मलुष्ययोनिर्मे पहुंचकर * 
जीव पंचकोपकी पूर्णताकों प्राप्त करके खाधीन हो जाता है। 
भज्ञुययोनिमें अन्नमय, धाणमय, मनोमय, विशानमय और आन- 
समय इन पांचों कोपोंका विकराश हो जाता है। आनन्दका 
लक्षण हास्य है। यह लक्षण केचल महुप्ययोनिमं ही प्रकट होता 
है। इस कारण यह सिद्ध हुआ कि, आनन्द्सय कोपतकका 
चिकाश मलुष्ययोनिर्में होता है । महुष्यसे इतर पाणियाँमें 
आनन्‍्दका अनुभव अचश्य होता है ओर वे आननन्‍्दका लक्षण भो 
प्रकाशित करते हैं, यथा--हुम दिलाना कूदना आदि; परन्तु 
मजुप्यले इतर किसो धारिम॑ हास्यका लक्षण नहीं प्रकाशित 
होता है ॥ २७ ॥ 

प्रसइसे आननन्‍्दमय कोपकी पूर्णताका रहस्य कह रहे हैं: - 

आनन्दमय कफोपकी कलाकी पूर्णता चन्द्रवत्‌ होती है ।८८॥। 

मछुप्यसे नीचेकी योनियोम जीव पराधीनद्शामें खतः दी आगे 
चढ़कर महुप्ययोनिम कैसे पहुँचता है, इसका विस्तारित चर्णन पहले 
किया गया है। झन्तिस आनन्द्मय कोपक्ी असिव्यक्ति इस योनिय्म 
खतः हो जाती है, परन्तु आनन्द्मय कोपके साथ आत्माका 
साज्ञात्‌ सस्वन्ध रहनेक्के कारण उस कोषका सस्यक्‌ विक्राश क्रमशः 
जन्म जन्मान्तरमें कलाचिकाशक्री सहायतांसे चन्द्रके समान होता 
है। जैसे चन्द्रमा प्रतिपदासे क्रमशः चलकर पूर्णिमाके दिन 
पूर्णकलाको प्राप्त होता है, उसी प्रकाए जीच मजुष्ययोनिमें शुभ 
जैबसंस्कारोक्नी सहायतासे उत्तरोचर आध्यात्मिक भूमिमें अग्नसर 
होता हुआ जन्म्र जन्मान्तरमें आनन्द्सय कोषको क्रमशः शुद्ध करता 
हुआ आजनन्दकलाक्ी दुद्धि करके मुक्तिपदकों ओर अग्रसर 
होता है ॥ ८८ ॥ ४ 

उसका अन्तिम फल कह रहे हैं--- 

कला विकाशसे कीवल्य होता है ॥| ८६ || 


आनल्द्समयस्‍्य पूर्णकलोपयिकर्व॑ चन्द्रवत्‌ ॥ ८५८ 
कलापिकाशतः केवलयस्‌॥ प६ ॥| 





जीवका आननद्मय फोप जितनी पूर्णताको प्राप्त दोता है, उतना 
ही चह जिलता जाता दहै। जितना चद्ट खिलता जाता है, उतनी ही 
. उसमें ब्ह्मानन्द्की सता प्रकट दोती जाती है और भष्ानन्द्फी 
पूर्णसचाका अम्ुमय ही मुक्ति ऐै। जीचमें कमशः पूठर्य कथित संस्कार- 
शुद्धिकी सहायतासे जिंतनों जितनी चिट्रचिदासझूपी शानकी अभि- 
धृद्धि होती है, उतना ही चद शधिफसे अधिक ब्रह्मानन्द अनुभव 
करता हूँ। यदि विपयानन्दके शनुभवका ही उदाहरण समझा जाय, 
तो यह मानना ही पड़ेगा कि, एक अश्ानीसे अपेक्ताझुत शानीका 
विपयानन्दका अज्ञुमव कुछ विलक्षण होगा । इसी प्रकार प्रानवृद्धिके 
साथ साथ प्रिपयाज्ञगवक्ी बिल्क्षणता होती जायगी। अधछ्ठु 
अ्रष्धिनीय स्वाभाविक संस्कारपे फ्रमशिकारफे साथ ही साथ आन 
न्दमय कोप पूर्णताकों प्राम होगा शीर झानंदमय कोप पूर्णताको प्राप्त 
हो विक्रसित दोजानैपरए सश्यिदानन्दमय सस्तरूपकी उपलब्धि कर 
जीव मुक्त दो जायगा ॥८६॥ 


कशाबिकाशका भेद फद्दा जाता दम 
गुण 6म्बन्धसे उसका विकाश द्विविध दोता है ॥8०॥ 

सत्तत, रज और तम इन दीन गुणोमेंसे रजोगुण फेचल चालक 
है। जब वह सच्त्गगुणकी शोर कुकतो है, तब खास्विक क्रिया होती 
है शोर जब चद तमोग॒णकी ओर भुकता है, तव तामखिक क्रिया 
होतो है। इसो कारण जीवदेदर्म मुक्तिपरायी सदज और खाभा 
विक संस्कारकी गति भी दो प्रकारसे प्रचाद्दित होती ऐ, श्रथांत्‌ 
उस संस्फारका चिकाश एफ ओर सखत्त्गगुणमूलक है और एफ 
शोर तमोगुणमलक दे । इस चिणानको दूखरे प्रफारले भी समक 
सकते हैँ कि, मुक्तिप्रदायी संस्कार जीवफी सार््यिकशा ओर 
तामसिक दशा दोनोंमें सद्दायक् वनकर जीपको फेवल्यफी ओर 
आगे बढ़ाता रहता है ॥६०॥ 


हस विशानकों और भी स्पष्ट कर रहे &:-- 
परस्पर इन्द्वता ॥६१॥ 





द्विविधस्तद्विकाशों गुणयत्वात ॥ ६०॥ 
मरियो इन्द्बता ॥ ६१ ॥ 


श्रछ कम्मेमीमांसा-द्शैन । 








स्थूल और सूच्म यावत्‌-खष्टि दन्हसूलिका है । यथा-धहि- 
जंगत्‌र्म दिन और रात, अन्तर्जंगतम राग और हछेप, इस प्रकोर 
भाक्ृतिक यावत्‌पदार्थ छन्द्वूलक दोनेसे दोनोंका प्रयोजन भी 
सिद्ध होता है। यदि रात न हो, तो दिवकी उपयोगिता प्रतीत न 
हो, इसी प्रकार यदि दिन थ हो, तो रात्रिकी उपयोगिता सिद्ध नहीं 
दोतो है। इसी विज्ञानके अजुसार खट्टिके यावत्‌-पदार्थका- इन्द- 
सूलक होना और उसीके अनुसार ग़ुणमूलक संस्कार भी दो भागोमे' 
विभक्त होना खतः सिद्ध है। इस दोनोका परस्पर अपेक्षित 
तथा प्रकारान्तरसे साहचय्ये होना सी सिद्ध होता है। घस्लुतः 
ये दोनों परस्पर सदायक होकर धाकृतिक गुणपरिणाम दारा जीवकें 
अभ्युदयके लिये काय्येकारी होते हैं. ॥६१॥ 

पुनः विभाग बतला रहे हैँ:--- न 

त्रिभावके अनुसार त्रिविध है ॥&२॥ 


जिस प्रकार गुणुके अनुसार उसके दो विभाग होते हैं, उसी 
प्रकार भावके अज्गुखार वद्द त्रिविध दोता है। भावके तीन भेद 
हैं, यथा-अध्यात्म, अधिदेव और अधिभृत । प्रकृतिके अचलस्वनसे 
जिस प्रकार शुणका परिणाम होता है, शात्माके अवलमस्वनसे 
उसी भधकार त्रिमाबात्मक तीन अबख्ाएँ परकद दोती हैं। वे भी 
संस्कारजन्य होती है, इसमें सन्देद नहीं; क्‍योंकि संस्कार कर्मका 
बीज है और विना खंस्कारके मूलमें रहे कोई क्रिया हो ही नहीं 
खकती। जिस प्रकार चिना वीजवपनके छृक्षको उत्पत्ति नहीं हो 
सकती, उसी भक्तार संस्कारके विना किसी क्रियाका अध्तित्व हो 
ही नहीं सकता है। अ्रतः गुणके आभ्रयसे जिस प्रकार दो भेद हैं, 
उसी प्रकार भावके आश्रयसे तीन भेद होते हैं: . 

विक्राशमूलक संस्कार गुणसम्बन्धसे दो पकारके होते हैं 
और भावसम्बन्धले दीन प्रकारके होते हैं। इनके खरूपके सम- 
भानेके लिये इतना कहना उचित है कि, खाभाविक संस्कार जो 
एक और अद्वितीय है, उसके विकाशक्रे हो ये कारणरूप हैं। अखा- 
भांविक संस्कारमें ओर खामाविक संस्कारमें मौलिक भेद यह है 
कि अखामाविक संस्क्रार जीवके संकट्पसे उत्पन्न होनेके कारण 


त्रिभावतस्मविध्यम्‌ ॥ ६२॥ 


संस्कार पांद । श्रप 





चद् प्रकतिकी खाभात्रिक गतिक्रो रोक देता है, अथचबा जटिल कर 


देता है। खाधाविक संस्कारसे प्रकृतिके प्रचाहकी गति अधिक 
सरल वनी रहती है; इसो कारण खाभमाविक संस्कारके बलसे 
जीव क्रमशः आगे बढ़ता हुआ जैसा उद्धिजयोनिसे मनुष्ययोनि 
तक पहुंचा था, वैसे ही अन्नसर होता हुआ म़ुक्तिभूमिम पहुंच 
जाता है। ये सब अ्रद्धितीय खाभाविक संस्कारसूलक पूर्व कथित 
अवस्थाके भेद्मात्र हैं। पूर्णावयव मलुप्ययोनिके जीवमे दोनों 
के अनुसार क्रिया होती रहती है ओर जीबन्घुक्त दशा केवल 
खाभाविकसंस्कार ही काय्येकारी रह जाते हैं। उदाहरुणकी 
रीतिपर समझ सकते हैं कि, मलुष्ययोनिर्मे जाति, आयु, भोग 
आदि अस्वाभाधिक संस्कारकफे बलसे उत्पन्न होते है और वैदिक 
पोड़श-संस्कार-यज्ञ खामाविक संस्कारकी गतिको प्रकट करते हैं, 
जैसा कि पहले सिद्ध क्रिया गया है। वही मुक्तिप्रद खाभाविक 
संस्कार इस प्रकारसे गुण ओर भावकी सहायताले प्रकट दोकर 
मलुष्पके मुक्तिपथकों वाचा रहित और सरल कर देता दै ॥६२॥ 


तोनोंका खरूप रुपए करनेके लिये कहा जाता है।--- 


तीनोंगें विलक्षणता है ॥६३॥ 


इन तीनोंके खरूपमें ऋछ और ही विलक्षणता है, क्योक्ति एक 
जशञानसूलक है, एक कर्म घूलक है और तीलरा स्थूल-शरीर-मूलक 
है। खाभाविक संस्कारफे अनुकूल जो आध्यात्मिक परिणाम प्रकट 
होता हैं, वह सब भूतोंमें ऐक्य रखनेचाला तथा मुक्तिके अनुकूल 
होनेले शञानमूलक होता है। उसी प्रकार आधिदेधिक जो परिणाम 


* प्रकट होता है, उससे क्रमशः कत्तेव्य-परायणता तथा सकामरहित्य 


]॒ 


अधिकार मिलता जातां है और उसी प्रकार जो शआंधिभौतिक 


' परिणाम प्रकट होता है, उससे मलशहित्य और सत्वशुणवर््धिका 


अवस्था मिलती जाती है। खुतरां इन तीनामेंसे एक कानसंलिका, 
दूखरी कर्ममूलिका और तीलरी स्थुलशरीरमूलिका अवस्था होनेसे 
तीनोका परस्परमें- बहुत ही विलक्षण॒त्व रहता हैँ ॥ &३ ॥ 








त्रिपु वेलननगयम्‌॥ ६३ ॥ 
१ छ 


#२६ क््मेसीमाँसा-दु्शेन । 





इन दोनोके आकर्षण का उपकरण बताया जाता हैः-- 
रजोबीर्यके द्वारा दोनों आते हैं | ६७ ॥ 


माता-पिताके रजोबोर्यस्यकी सहायताले ये दोनों श्रेणीके 
संस्कार यथायोग्य आकर्षित होते हैं। शरीरके सान धाठआओमेसे 
वीय्य॑ सप्तम और श्रेष्ठ धातु है। पुरुषमें ये सात ही रहते हैं, 
परन्तु स्थियोर्में उसका कुछ रूपान्तर हो जाता है इस कारण स््रीमें 
सप्तम धातुके दो भेद हो जाते हैं। वही दूखरा भेद रज है। इसो 
कारण आयुर्वेदके आचार्योने स््रीमें आठ ध्रातु माने हैं। मठुयका 
भोगायतन तथा कर्मा करनेका सहायकरूपों स्थूलशरीर माता 
पिताके रजोबीय्यके उपादानसे पितरोंकी सहायतासे बनता है 
और योंगशार्रका सिद्धान्त है कि मन, वाडु और वीय्ये रूपान्वरसे 
तीनों एक ही हैं इस कारण अन्तःकरणके साथ चीय्यका साक्षात्‌ 
सम्बन्ध रहनेसे और पुरुष तथा खरीके लिये यथाक्रम घीय्य और 
रज, सब धातुओका साररूप होनेसे पूठ्च कथित दोनों तरहके 
संस्कार खतः ही जीचके शरीरमें रजोचीय्यंके छारा आहृष्ट होते 
हैँ। गरुखका आधाररूप स्थूलशरीर होनेसे और भावका आँधार- 
रूप अन्तःकरण होनेसे पिता माताके गर्भाघान-कालीन शरोर तथा 
अन्तःकरणुकी स्थितिक्नी सहायतासे सन्‍्तानमे थे संस्कारससूह 
आहृष्ट हो जाते हैं । 

अखाभाधिक खंस्कारमे स्वामाचिक संस्कारका समावेश केसे 
हो सकता है, इस विपयमे नाना प्रकारकी शंकाएँ होती हैं, उनके 
समाधानके लिये कहा जाता है। वन्‍्धचन तथा आवागमनचक्रका 
कारण अखाभाविक संस्कार है और सुक्तिका कारण खासाबिक 
खंस्कार है, यह पहले ही कहा गया है तथा चैदिक खंस्कार- 
यज्ञोको खाभाविक्त संस्कारका पोपक कहा गया है ओर अब यह , 
सिद्ध किया गया है कि, गुण और भाव सम्बन्धोय संस्कारसमूद 
भी खासाविक खंस्कारके ही अक् हैं। दूसरी ओर खामाविक 
संस्कार एक और अद्वितीय तथा अखाभाचिक संस्कार अनन्त हैं, 
यह भी सिद्ध हो चुफा है। स्वासाविक संस्कार एक और 


रजोवीस्योस्यामुभयाकृष्टि ॥ ६४ ॥ 











संस्कारपाद । श्र 





अह्वितीय होनेके कारण उसकी गति और स्थिति जीवकी उत्पत्तिसे 
लेकर जीवकी मुक्ति -पर्य्यन्त रहती है, यह मानना ही पड़ेगा। स्वा- 
भाविक संस्कार चिज्जड़सन्थिकी उत्पत्तिके साथ दी साथ उत्पन्न 
होता है। उद्धिज, स्वेदुज, अण्डज और जरायुजकी चौरासीलक्ष 
योनिर्योर्मे उसकी अद्वेतरूपसे स्थिति रहती हैं तथा उसकी गति 
श्रप्रतिद्रत होती है और पुनः उसका पूर्ण विकाश जीवन्घुक्त दशामे 
हो जाता है । दूसरी ओर अखाभाधिक संस्कारको उत्पत्ति जीवके 
मजुप्ययोनिमें पहुंचनेके लाथ ही साथ होती है और वह संस्कार 
अनन्तरुपमें परिणत द्ोफर जीचको खुखडुटखमय आवागमनचक्रमे 
निरन्तर घुमाया करता है और मुक्त होने नहीं देता है। मझुप्ययोनिर्म 
दोनोंका पार्थक्य इतना ही है कि, वनन्‍्धन दशामें अखाभाविक 
संस्कारकी मुख्यता और खाभाविक संस्कारको गौणता रहती है 
और जीवन्मुक्त दशामें खामाविक संस्क्रारकी मुख्यता और अखा- 
भाविक संस्कारकी गौणता हो जाती है। छुखद्ध/खमय शुमाशुभ 
भोग भौगते समय अथवा नाना लोकॉर्मे परिभ्रमण करते समय जो 
भोगबैचिज्य है, चह अनन्तरूपमय अखाभमाबिक संस्कारका कार्य 
है और इस आवागमनचक्रकी गतिमे जो ऊद्धूंगामी प्रवाहरूपी 
क्ियाका कारण है, वह खामाविक्र संस्कारकी शक्ति हैं। इसों 
कारण जीवम्मुक्तदशार्मे' महापुरुष अखासाविक संस्कारोंसे उत्पन्न 
फरलोको भोगते हूँ ओर खाभाविक संस्कारके अधीन रहकर छुल- 
दुख समान ज्ञान करते समय अपने अन्तम्करणकी धाराको बह्मा- 
नन्दमय ब्रद्मसमुद्रमे लय करनेमें समर्थ होते हैं । 

पुनः शंका हो सकती है कि, रजोवीथ्पेके क्वारा ही उस्यका 
आकर्षण क्यों भाना जाता हैं? रज और चीथर्य अन्य धालुओंका 
सार होनेसे जीवके रुथुल शरीरका घोजभूत्र उपादन हो सकता 
है, परन्तु भाव और गुणघूलक खामाविक खंस्कारके आकर्पणका 
कारण कैसे माना जा सकता है? इस श्रेणीकी शंकाओका समा- 
घान झुगमंही है | चिजड़प्रन्थिरूपी प्रथम जीवोत्पत्ति दशामें खाभा- 
बिक संस्कार उत्पन्न होता है, उस संस्काररूपी कारणका कास्ये 
यह है कि, जीवको उच्तरोत्तर उन्नतभूमि प्रदान करके अभ्युवय 
देकर निशश्चेयस मार्गमें अम्नलर करता रहे और नीचेक्ी ओर गिरने 
न दे। उदाहरण स्थलपर समझने योग्य है कि, जीत्र जब आप्रकी 


श्र कर्म मीमांसा-दर्शन । 

योनिसे पीपलकी योनिमें जाता है, अथवा जीव जब हस्ती 
आदिकी योनिसे ग्रोचोनिर्में जाता है, तव यह जीवकी ऋमोन्नति 
उक्त उन्नतयोनियोंके स्थूल शरीरकी सहायतासे ही होती है। 
स्थूलशरीर चस्तुतः केवल भोगायतन ही नहीं है, किन्तु ऋमोन्नति 
करनेका एकमात्र अवलस्व॒नीय कचेत्र है! अ्रतः मन॒ुष्प जब एक 
शररीरसे दुसरा मशुप्यशरीर परिग्रह करता है, तब ही चह क्रमोन्न- 
तिका क्षेत्र प्राप्त कर सकता है। खुतरां स्थूल शरीर जब एकमात्र 
मुक्तिकी ओर क्रमोन्नतिका क्षेत्ररपप है, तो उसमें ही खाभाबिक 
संस्कारके अन्ञीभूत उक्त दोनों संस्कारोंका आकर्षण सम्भव है ॥६४॥ 

प्रसंगसे चर्णधर्मफी उपयोगिता सिद्ध कर रहे हैंः-- 
इसी कारण वर्णधम बलवान है॥ &५॥ 


चर्णंधर्ममं रजोबीरय्यं-शुद्धिका विचार खबसे प्रधान रक़्खा 
गया है, यद्द पहले ही सिद्ध हो चुका दे और यह भी सिद्ध दो ुका 
है कि, वर्णाभ्रमधर्म जिस मलुप्यजातिमें है, चद मजुप्यजाति 
कालके कचलमें प्रवेश नहीं करती हे तथा उसके नियमोंको मानने- 
पर अधःपतन न होफर क्रमोन्नति अचश्य होती है। उस विज्ञान- 
की पुनः पुष्टिक लिये पूज्यपाद महर्पि खुज्नकार कह रहे हैं कि, 
रुज और चोर्यके द्वारा उक्त मुक्तिप्द खाभाविक संस्कारके गुण- 
ससस्‍्वन्धीय और भांव-सस्बन्धीय अंगौका आकर्षण होता है, यह 
सिद्ध हुआ तो, चर्णधर्म जिसमें रजोचीय्पकी शुद्धिका ही प्राधान्य 
है, वह परमावश्यकीय है और मजुप्यजातिके लिये इस घर्मका 
पालन अम्रतखरूप है ॥ &१ ॥ 
प्रसंगसे कहा जाता हैः-- प 
प्रतिल्लोम-विवाह धर्मसड्भत नहीं है ॥ ६६ ॥ 
स्वतिशास्त्रमे आज्ञा है कि, रजोवीय्यकी शुद्धि यथावत्‌ रखने- 
के लिये सचर्णविचाह सबसे श्रेष्ठ है। अज्लुलोमज विचाह कामज 
होनेपर भी धर्मंसकृत हो सकता है, परन्तु भतिलोमज विचाह स्चेथा 
धर्मेविरुद्ध है। स्मृतियामें इस प्रकारके प्रमाण अनेक हैं, यथा-- 
... अतो बलीयस्त्व वर्गस्य ॥ ६४ ॥ 20% 
न. प्रतिलोमविवाहों धर्मसम्बद्धः ॥ ६६ ॥ 





संस्कारपाद । र्श्& 






शुद्रेव साया शुद्धस्य साच सवा च विशः स्मृते । 
ते च सा चेव राक्षश्व ताश्व सवा चाग्रजन्मनः । 


श्र, कंबल शद्वाके साथ, वैश्य, शद्रा ओर चेश्याके साथ, छात्रिय, 
शुद्वा चैश्या और चन्रियाके साथ और ब्राह्मण खजातीय अर्थात्‌ 
ब्राहमणी ओर इन तीतों, श॒द्धा बेशया शोर क्त्रियांके साथ विवाह 
कर सकता है। यह अज्ुुलोम चिघधि दै। प्रतिलोमका भ्रमाण 
स्पृतिशासत्रतें यह है--- 


ज्षुत्रियाट्विप्रकन्यायां सूतो भवत्ति जातितः । 
चैश्यान्मागधर्देही राजबिप्राह्ननासुती ॥ 
श॒द्रादायोंगव: क्षत्ता चण्डालश्राधमों नृणाम्‌ । 
चैश्यराजन्यविप्रासु जायन्ते वर्णसद्रुराः ॥ 


क्षत्रियसे ध्राह्मण कन्यामे उत्पन्न पुत्र सुत कहलाता है। चेश्यसे 
क्षत्रिय कन्यामे उत्पन्न मागध और ब्राह्मण कन्यामें उत्पन्न 
चदेह नाम्रक पुत्र होते हैं। शद्वसे वेश्य, क्षत्रिय और ब्राह्मण 
कम्यामे उत्पन्त पुत्र कमशः आयोगच, चषत्ता ओर चरण्डाल होते हैं, 
श्र्थात्‌ वैश्यामें आयोगच, क्षत्रियामे क्षत्ता और ब्राह्मण चणएडाल, 
ये सब चर्णंसंकर कहलाते दे । 


चर्ण्रमकी पूर्णंता रक्ता करनेके लिये यद्दी कत्तप्य है कि त्राह्मण, 
क्षत्रिय, चेश्य ओर शू दर ये चारों चर्णोके पुरुष खकीय चर्णफी कन्याके 
साथ विवाह किया कर, तभी रजोदीय्य की शुद्धि पूर्ण रूपसे वनी रह 
सकती है ओर जीवकी ऋरमोनन्‍नतिके सम्बन्धसे मुक्तिका द्वार खुला 
रहता है, जेसा कि पहले कहा गया है। यदि भोक्षका विचार न 
रहे ओर भज्ुण्य काम ओर अर्थके वशीभूत दो जाय तो अच्चुलोमज 
रोतिपर निम्न वर्णंकी कन्याका परिश्रहण करनेपर किसी भ्रकारसे 
धमकी रक्षा हो सकती है, क्योकि घीय्यैके साथ रजकी समानता 
न होनेपर भी जिस प्रकार निकृष्ट क्षेत्रम बीज पूर्णांचयव होकरके 
अद्वुरित न दोनेपर भी अह्लुरित होता है, उसी प्रकार सामान्यतः 
चीय्येकी शुद्धि रह सकती है परन्तु प्रतिलोमज विवाह होनेपर 
अथांत्‌ निम्त जातिका पुरुष यदि उच्च जातिकी फन्याका परियग्रहण 
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करे तो रञ्ण और वीज्य दोनों ही अद्चधछ हो जाते हैं। लोकिक 
उदाहरणुसे इस विज्ञनकी सिद्धि सुगमतासे हो सकती है। जैसे 
जल्नसे भूमि वल्वती द्ोनेपए उसमें बीजसे अन्‍्लुरोत्पत्ति ठीक 
होनेपए भी जलहीन भूमिमें अथवा अल्पजलकी भूमिमें चीज़से 
अह्लरोत्पत्ति हो सऋती है, परन्तु यदि अधिऋ जरूमय भूमि ही तो 
उसमें वीज डालनेसे वीज सड़ जाता है। ठीक डसी प्रकार निम्न 
श्रेणीके रजमें चोजका अस्तित्व रह जानेपर भी प्रतिल्लोमज विचा- 
हमें रज, दीव्य दोनोंकी अशुद्धि होकर खष्टि नप्ठ भ्रष्ट हो जाती है। 
जो रष्टिफी पवित्रताका नाशक तथा खुशष्टिकमका विरोधी है घह 
अवश्य ही अधर्म कार्य्य है॥ &६॥ 


प्रसंग ले और मी कहा जारहा हैः-- 


सपिणडा, सगोत्रा और अधिक अवस्थावाली कन्यासे 
विवाह नहीं करना चाहिये ॥ ६७ ॥ 
इसी रज़ोबोय्य-शुद्धि-विज्ञानके अछुसार स्सृतिशास्त्रोने आज्ञा दो 
कि खपिण्डा कन्या, सयोत्रा कन्या और चयोज्ये्टा कन्याके 
साथ चिचाद्द करनेसे अधर्म होता है, यथा--रुप्रतिशास्रमें--- 
असपिण्डा च या मातुरसग्ोत्रा च या पितुः । 
सा अशरता द्विजातीनां दारकम्मशणि मैथुने ॥ 
अविप्लुनत्रह्मचर्यो लक्षण्यां स्थवियमुछचहेत्‌ | 
अनन्यपूर्विकां क:न्तामसपिण्डां यवीयसीम्‌ ॥ 
जो कन्या माताकी सपिएडा न हो और पिताकी सपिण्डा और 
सगोत्रा न हो वह कन्या ह्िजातियोंके लिये विचाह करने 
योग्य है। पूर्ण अह्मचारी पुरुष खुलच्षणवती और जो पहिले नहीं 
वियाही गई हो, अपनेसे कम उम्रचाली हो और अखसपिण्डा हो 
ऐसी छझुन्द्री खोले विचाह करे। 
रज्ोचीय्येकी शुद्धि भूमि और वीजके उदाहरणसे समभने 
थोग्य है, जैसा कि, पहले दिग्दर्शन कराया गया है। जिस 





सपिण्डा सयोत्रा वग्रोज्येखा च कन्या परिवज्जनीया॥ ६७ ॥ 


संस्कारपाद । २३१ 





वैज्ञानिक कारणसे धतिलोमज विवाह निपिद्ध है, ड्सी कारणले ये 


तीनों भी निपिद हैं। इस तोनों अधर्मकाय्योंके छारा वीव्य और 
रजकी शुद्धि नए-हो जाती है; इस कारण जेखे वर्णाश्रमधर्म भ्रष्ट 
होनेसे मन्ुध्यजाति कालके छुखमें पहुँच जातो है; उसी प्रकार इन 
तीनों अध्र्मकाय्योंके दरा कुल नष्ट भ्रष्ट हो जाता है। सपिए्ड 
श्र्थात्‌ अपने कुलक्ी निऋः्सस्‍्थ कन्या अथवा अपने गोत्रकी 
कम्यासे विचाह करनेसे राज और वो््यंकी शक्ति क्रमशः नए्ट हो 
जाती है। सपिण्ड और सगोत्र एक ही साथ वाचक हैं, जब 
सभगोत्रा कन्या निकटस्थ होती है, तसी बह सपिएडा कहाती है-- 
यथा-सपिणडाके छक्षण स्घतिशास््रमे कहे गये हैं--- 


सपिण्डता तु पुरुषे सप्तमे विनिक्‍त्तेते। 
लेपभाजश्वतुथोद्या: पिन्नााः पिश्डभागिन: । 
पिण्डदः सप्रमस्तेपां सापिण्डयं साप्तपौरुषम्‌ ॥ 


पितासे लेकर पितामह प्रपितामह ये तीन पिढ़ो तक पिण्डके 
भागी होते हैं, इससे आगे छुः पिढ़ीतक लेपक्े भागी हैं । पिएडकी 
देनेचाली सातवीं पिढ़ी है, इन्हीं सात पुरुषोंमें लपिण्डता 
रहती है । 

यदि पृथिवीके एक ही स्थानमे वचहुतला चीज वपन कर दिया 
जाय, तो न वह क्षेत्र काम देता है ओर न चद् बीज काम देता है 
और दोनों ही अ्पविच्वताको प्राप्त करके झूष्टिके वाधक हो जाते 
हैं, उसी प्रकार एक ही कुलके स्रीगर्मसं यदि चार वार उसी कुलके 
पुरुषका व॑.ज प्रदत्त हो, तो चह चीज और बह क्षेत्र दोनों अकर्म- 
ण्यताको प्राप्त करेंगे और वह चंश कालानन्‍्तरमे लय हो जायगा। 
दूसरी ओर बिचारने योग्य विपये यह- है कि, ख्री आकषरणशक्ति 
और पुरुष विकर्षण-शक्ति-चिशिष्ट है, खुतरां दोनों विरुद्धभावा- 
पन्न है, यह माननाही पड़ेगा । अच्घु यदि दोनों शक्ति एक दी 
केन्द्रसे घारम्चार नियोजित हो तो, दोनों ही हीनबल दो जायंगे। 
इसमें अधिदेव कारण और भी चिल्नक्षण है। अर्य्यमा आदि 
नित्य पितृगण चर्ण, कुछ और झआर्य्यत्वके रक्षक हैं, 
इन तीनोमेंले कुल मध्यवर्ती दोनेसे उभय-सहायक्र -है।. उस 
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कुलका साक्षात्‌ सम्बन्ध गोचसे रहता है। कुल पवित्र रहनेसे 
महुप्यजातिम आय्येत्व और आय्यजातिमें चर्णुत्वक्री पच्ित्रता बती 
रहती है। इस कारए कछुलकी पवित्रताकी रक्षा करना और 
उसकी धाराको स्थायी रखना पितरोका मुझ्य कर्तव्य है। जिस 
प्रकार जलकी धाराकरों गति तभो स्थायी रद्द सकती है, जब भूमि- 
की स्थिति निम्नगामी हो और जलका भी आजुकूदप हो। इस 
प्रकारसे जलके वेगंकी विफर्षशशक्ति और निस्तभूमिकी आकर्षण- 
शक्ति दोनों मिलकर जलधाराकों चिरस्थांयथी रख सकती दूँ । 
उसी प्रकार पिठृगण जब पुरुष और खत्रीको खतन्न्र खतन्त्र गोतन्नो- 
कूच पाते हैँ, तभी आधिभौतिक सम्पन्धयुक्त कुलके नियमित 
प्रवाहकों स्थायी रख सकते हैँ | पिठगणको अपने कप्त॑ंव्यके पालन- 
करनेमे विरद्धनोच्र-सम्भूत दमस्पतो ही सहायक हों सकते हैं। 
दूसरी ओर चयोज्येष्टा कन्या जो निपिद्ध मानी गयी है, उछका भी 
यही कारण है। आयुके साथ ही साथ आधिभीतिक वलकी भी 
परिपुष्टि होती है । क्षेत्र ही चीजका आश्रय होता है, इस कारण _ 
यदि क्षेत्रका बल वीजके चबलके अधिकारसे प्वल हो, तो स्रीधारा- 
का प्रावल्य हो जायगा, पुरुषधारा गौण हो जायगी और काल्लान्तर- - 
में उस कुलमें पुरुषखूट्टिसे सत्रीसखष्टि अशधिक होने लगेगी। यह 
पहले ही सिंडध दो चुका है कि, ख्रोफे पुरुषभावापन्न होनेपर भी 
शखुश्टिकी यही दशा होती है, चयोज्येष्टा कन्याका त्रिवाह न करनेका 
विज्ञान भी इसी विज्ञानसे सिद्ध होता है ॥ &७ ॥ 
प्रसंगसे और भी कहा जाता हैः-- 
बर्णसड्ूर इ४ नहीं है ॥ ६८ ॥ 
इसी पू्वंकथित रजोचीथ््य-शुद्धिचिशानके अछुसार ही वर्ण 
सक्कर होना शुभ नहीं समझा जा सकता है, क्योंकि वर्णसड्डस्मे 
तो रजोचीय्यकी शुद्धि रह दी नहीं सकती है। रजोचीय्य शुद्ध न 
रहनेसे पूर्वकथित गुणसम्बन्धी और भावसस्बन्धी मुक्तिप्रद खा- 
माविक संस्कारका विकाश होना रुक जाता है। पितराौकी सद्दा- 
यता नहीं विल्वती, क्‍्योंक्रि पितृगण रजोवीयर्यकी दि राहनेसे, 
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. बर्षवडुरो नेह ॥ व... नेष्टः ॥ €८ | 
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कुलकी पवित्रता रदनेसे और संस्कारशुद्धि रहनेसे तथ चिशेपरूपसे 
क#पा कर सकते हैँ। वर्णसह्वस्त्वले जो रष्टि होती है, बच धर्मज 
सप्टि न होनेके कारण भी अहितकर है | विशेषतः वर्ण सदर प्रजाका 
नैमित्तिक पितरोंके साथ एकवार दी सस्वन्ध छूट जातो है, यथा-- 
गीतोपनिपद्‌र्में कद्दा है।-- 

सक्ूरों नरकाय्रेव कुलन्नानां कुलस्थ च । 

पतन्ति पितरो होपां छुप्तपिण्डो दकक्रिया: | 

दोपैरेतै: कुलन्ानां वर्णसझ्टु्‌रकारकेः |... 

उत्सायन्ते जातिधमोः कुजथर्माश्व शाश्रताः ॥ 

वर्शुंसद्ुर नरकका कारण है । पिएड और श्राद्धादि 
क्रियाक्े लुप्त होनेसे पिठुलोगोंका पतन होता है। इन दोपोसे 
चर्णुसंकर प्रजाके द्वारा जातिधर्म, कुलूधम्म आदि चिनए् होते हैं । 
वर्युश्र्म में संकरता दोप आ जानेसे कैसे शअ्रधर्म होता है, 

इसको अन्य प्रकारते भी समझ; सकते हैं। वर्णधर्मकी 
संकरताके खाभाधिक तीन भेद है । एक अन्यजातिके साथ 
रजोवीय्यैका संमिश्रण, दूसरा छोटा चर्ण चनना और तीखरा 
छोटे बणंका उच्चवर्ण घननेका धयत्न । इन तोीनोमेंसे उच्च चर्णकी, 
नीच चर्णंफे आचार पालन फरनेसे केवरू आधिभोतिक क्षति होती 
है, खुतरां वह च्ाति केवल व्यक्तिगत है। शुद्राचारी ब्राह्मणका पुत्र 
पुनः सच्चा ब्राह्मण हो सकता है; इस कारण इस आधिभीतिक 
अपविन्नतासे केवल पक दी पुरुपतक चर्णंधर्मंकी संकरता दोती 
है। नीच वर्ण जब उच्च धर्ण बनना चाहता है, उससे आध्यात्मिक 
अपविज्नता होती है, क्‍योंकि नीच चर्णुका मनुष्य अपनी उद्धा- 
भिलापाके उन्मादसे' जब अपनेको अथवा अपने समाजको उच्च 
चर्यके आ्राचारोका पालन करके ओर कराके उच्च चर्णकी श्रेणीमें 
प्रवेश करता है, तो उसखे अनेक दोप उत्पन्न होनेपरे: उस्र व्यक्ति- 
गत आत्मा ओर जातिगत आत्माकी बड़ी भारी क्षति होती है, 
क्योंकि आध्यात्मिक क्षति सबसे गुरुतर चाति है। शरीरकी क्षति 
धार्मिक विचारसे इतनी ध्वल क्षति नहीं समझी जातो है, परन्तु 
आत्माकी च्ति, वुद्धिकी क्षति तथां अन्तःकरणकी अवनति सबसे 
प्रचल्ल क्षति समझती जाती है। दूसरा विचारने योग्य विषय यह्द 

श्१्‌ 
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है कि आधिभौतिक ज्तिको शक्ति पक ही पुरुष तक रहती है, 
परंतु इस आध्यात्मिक संकरताका श्रमाव तथा इस क्तिकां परि- 
शाम उस च्यक्तिको और जातिकों स्थायीरूपसे पातकी वना देता है 
तथा आध्यात्मिक उध्यतिका बाधक बन जाता है। छझुतरां यह क्षति 
सिरस्थायी होती है, वस्तुतः आध्यात्मिक अपविच्ततासे न वे अपनी 
ज़ातिमे रहते हैं और न उच्च जातिके अधिकारको प्राप्त कर सकते 
हैं और दूसरी ओर पितरोंकी सहायता उनको पूरी नहीं मिलती है 
इस करण उनकी उन्नतिका मार्ग रुछः रहता है, वह वृथा उच्चा- 
मिलाषी व्यक्ति चा मजुष्यसमाज अपने आचरणोके छारा वर्णाश्रमी 
अम॑समाजमे  विप्नच उत्पन्न कर देता है। ऐ्ेसे घर्मविज्ञवका 
कारण चनके चह व्यक्ति अथवा विशेष समाज खभावके विरूुंद्ध 
प्रचल आधातको प्राप्त तोता है और अपनी अधनतिका कारण 
चनता है। तीलरी रजोचीय्यैकी संकरताले आधिभौतिफ क्षति 
निश्चित है। पिचर्रोंकी सहायता रजोचीय्येैकी शुद्धतासे कैसे प्राप्त 
होतो है, इसका विस्तारित वर्णन इस दर्शनशासत्रम आज्ुका है। 
झछुतरां जब पितर्रोकी कृपारूप दैधी सहायतासे संकर जाति वंचित 
हो जाती है, तो उसके वर्ण॑धर्मकी रक्षाफा पथ रुद्ध हो जाता है और 
वर्णाश्रम धर्मंके सब उन्नत अधिकार प्राप्त कय्नेके छिये उस 
व्यक्तिका क्षेत्र अखुविधाजनक हो जाता है ॥8८॥ 

चिक्षानकी ओर भी पुष्टि कर रहे हैं।-- 

वह धार्म्म्िक नहीं होता है ॥। ६६ ॥ 

यह वो पत्यक्ष सिद्ध है कि, चर्णसंकर प्रजा धार्मिक नहीं दोती 
है, साधारणतः ऐ; सा जगत देखनेमें सी आता है। अब पू्चे 
विज्ञानकी पुष्टिके लिये महर्षि सुत्चकारने इस खुत्चका आविर्भाव 
किया है। प्रथम तो पूर्वकथित विज्ञानके अज्भुखार घर्णुसंकर 
प्रजामें रजोवीय्येकी शुद्धि दो ही नहीं सकती, क्योंकि संकरसूप्टिम 
यथायोग्य अधिकारका वीज और यथायोग्य अधिकारका क्षेत्र न 
होनेसे सपष्टिका विपरय्यय होना खतः सिद्ध है। छितीयतः मुक्ति- 
सहायक खाभसाविक संस्कारके गुय और भावात्मक प्रवाहकी गति 


स॒ न थार्मिकः ॥ €ृ€ वा 
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ठीक रहना सम्भव नहीं ऐे ओर ठृतीयतः फर्मका चीज संस्कार 
होनेसे संकरस्टष्टिके होते समय अखाभाविक संस्क्रार भी दूपित 
हो जाता है, क्‍योंकि मांता और पिता दोनोंमें अपनी अपनी 
जातिका अभिमान स्थायी रहनेसे जैबी शखाभसाबिक संस्कारकी 
भी परिशुद्धि नहीं रह सकती है; अतः संकर प्रजाके धार्मिक 
दोनेकी सस्भावना नहीं है ॥ &£ ॥ 

उसका कारण कह रहे हैः-- 

अधर्ममें उसकी खाभाविक प्रदत्ति होती है ॥ १०० ॥। 

. संस्कार फर्मका थीज है, जैसा संस्कार दोता है मैसी दी क्रिया- 
की उत्पत्ति होती दै। वर्णुसंकर प्जाके उत्पन्त होते समय उसके 
भांता-पिताके अन्तम्करणमें सदाचारमभ्र्ट होनेके संस्कार अवश्य 
ही अक्वित रहते हूँ । अन्तश्करण सबका खपत है, 'अच्त'्कर्णके 
चित्तरुपी विभागमें सदाचार भ्रष्ट होनेका अर्थात्‌ अधर्मका संस्कार: 
अंकित हो जाता है। दूसरी ओर मन, चायु और बीय्यंका पेव्व 
सम्बन्ध रहनेसे उसी शअधर्म संस्काय्को साथ लेकर गर्भाधान 
होता है और माता उसी खंस्कारके साथ गर्भका पोषण करती 
है। खुतरां उससे जो खष्टि होती है, उसमें स्ाभाविकरूपखे 
अधर्ममें प्रवृत्ति होगी, इसमें सन्देह् दी पधा है. १०० ॥ 

प्रसइसे और भी पुष्टि कर रहे हैं :-- 

सृष्टि क्रमके अनुकूल न होनेसे ॥ १०१ ॥ 

चस्तुतः धर्म और अधर्मको सम्बन्ध इस प्रकार माना जा 
सकता है कि, जो क्रिया सष्टिके स्वाभाविक नियमके अज्ञकूल है, 
उससे धर्मकी उत्पत्ति होती है और जो क्रिया खष्टिकमके अनुकूल 
ज्हीं है, चह अधर्मे-उत््पादक है। धर्म और शअधर्मका रूक्षण 
पहले विस्तारितरूपसे फद्दा गया है। उन्हों लक्षणोंसे यद खिद्ध 
होता हैं कि, महुप्यसे नोचेक्री योनियोमे.ं जीव फेचल खासा- 
विक संस्कारके चशीभूत होकर स्वामिमानले *बचकर प्रकृतिमाता- 
को गोदमें लालित पालित होता हुआ अपनी अपनी योनिके घर्मो- 

नेखगिकी प्रदुत्तिसस्यास्घस ॥ १०० ए 
सुश्क्रिमाननुकुलभाबात ॥ १०१॥ 
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को पालन करता हुआ घिना वाधाके आध्यात्मिक उन्नतिमें अग्नसेर 
होता जाता है। उस जीवकी आ(त्माकी क्रमाभिव्यक्तिका एकमात्र 
फारण यही है कि, वह जीच सपष्टिके नियमके अलुकूल प्रकृतिमाताके 
छारा चालित होता रहता है । इससे सिद्ध हुआ कि खष्टिके नियमके 
अनुकूल चलनेसे जीवकी ऋमोत्नति अवश्यम्भावी है। इस दशामे 
तमोग्रुणक्ती अवस्थांसे ऋमशः सत्त्वशुणकी चुद्धिके द्वारा जीव विना 
वाधाके आगे बढ़ता रहता है। मलजुप्ययोनिमें पहुँचकर तमोवर्द्धक 
पापकर्मके द्वारा चह ऊड्टुँगति रुक जाती है और सत्त्ववद्धेंक पुराय- 
कर्मेके द्वारा चह ऊद्ध्येगति सरल वनी रद्दती है। जब तमोवर्द्धक 
कर्म अधर्म और सत्त्वचदुर्धक कर्म धर्म कहाते हैं ओर जब खष्टि- 
का नियम यही है कि, जीव क्रमशः तमकीः ओरसे खत्त्वग्रुणकी 
अवस्था अग्नसर होता हुआ पूर्ण सत्त्वमय मुक्तिपदको प्राप्त कर 
लेवे, तो यह खतः सिद्ध है कि इस भ्रकार सत्त्वकी क्रमाभिव्यक्तिं 
ही खप्टिनियमके अनुकूल है। वर्णेलंकर भ्रजाक्ी उत्पत्ति इस 
नियमके विरुद्ध होती है | चर्णाश्रमधर्म खष्टिनियमकी रक््तमें सद्दायक 
है। उसके द्वारा आय्यज्ञाति आत्माकी ओर कैसे ऊदुध्वैमतिशील 
वनी रहती है, सो पहले चिस्तारितरूपसे सिद्ध दो चुका है। 
खुतरां वर्णधर्मरूपी प्रवल सष्टिनियमके भकूल करनेसे चर्णुसंकर 
प्रजा अधार्मिक होगी, इसमें सन्देह ही क्‍या है॥ १०१ ॥ 
इस्र विज्ञानकी और भी पुष्टि कर रहे हैंः-- 
भाद्ध क्रिया असम्भव होनेसे यवनसे उत्पन्न भेतके समान।। १ ० शा 
गर्भाधानके समय पिंता-माताके अन्तः्करणसस्भूत संस्कारके 
साथ भावी सन्‍्ततिका कैसा घनिष्ठ सम्बन्ध रहता है, इसको सिद्ध 
करनेके लिये पूज्यपाद्‌ मह्दर्पि सूजकार एक दृष्टान्त दे रहे हैं। पक 
चर्माचार्य खंन्यासी एक समय णकक प्रतिष्ठित नाह्मणके यहाँ अतिथि 
हुए। राज्िको भिक्षाके अनन्वर जब वे निद्धित हुए, तव अकस्माव्‌ 
एक धेत जो उस भर्कांनर्में रहता था, उसने उसकी निद्रा सह 
की। संन्यासीने समझा कि कोई चोर है, ऐसा समझकर घर- 
बालोंको घुलानेंके लिये उठे तो चोरका खिलखिलाकर हंसना 


श्राद्धव्याइतेयबनजप्रेतवत्‌॥ १०२ 
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उन्होंने खुना । तदनन्‍तर घरवालांसे पूछुनेपर यद्द मालुम हुआ कि 
चह प्रेत-हे और जीवित अवस्थामें चह उनका कोई सम्बन्धी था। 
थे महात्मा घड़े दयालु और शक्तिशाली थे, उन्होंने किसी चिशेष 
अल्जुष्टानसे उस प्रेतकी मुक्तिका प्रस्ताव किया, तो भेवने कद्दा कि, 
पक आपकी द्याके लिये ृतश हैं, परन्तु सनातनधर्मोक्त किसी 
यश्षसे मेरी मुक्ति नहीं हो सकेगी ।” उसके अनन्तर प्रश्ष करनेपर 
विद्त हुआ कि, उस प्रेतकी जीवित अचस्थामे ब्राह्मणके घरफमें 
उसका जन्म अवश्य हुआ था, परन्तु देवदुविपाकसे उसको माता- 
के गर्भाधानकालमें घटनाचक्रसे किसी समय अकेली जाते समय 
किसी यवनने उसपर बलात्कार किया था। लज्जावशात्‌ उसकी 
माताकों इस घोर अत्याचारको छिपाना पड़ा था। उसी समय 
इस भ्रेतका पूर्व शरीर उस माताके गर्भसे उत्पन्न हुआ था। खत्युके 
अनन्तर प्रेतत्वकी दशामें उस प्रेतकों उसके जन्मका यद्द गुप्त रहरुय 
जो और किसौको भो विदित नहीं था, उसको घिदित हुआ और 
यथनपिताके घोण्यसे आए हुपए्प थवनसंस्कारफे कारण खना- 
तनधर्मोाक्त कोई धर्म उसकी मुक्तिका कारण नहीं वन सकता था। 
मातृ-पितृजनित तथा रजोचीय्यंसे सम्वन्धयुक्त संस्फारप्राप्तिका 
यह अपूर्व दृशान्त दै॥ १०२ ॥ 

प्रसज्धततः वर्णशुद्धिकी महिमा कह रहे हैंः--- 

वर्णाशुद्धिसे धान्यवत्‌ रृद्धि होती है | १०३ ॥ 

चर्णंधर्मकी महिमा पहले बहुत कुछ प्रतिपन्न हो छुकी है। अब 
रजोचीरय्य-शुद्धिचिशान, जिसका घर्णन इससे पहले आया है, उसके 
सस्वन्धसे पूज्यपाद महर्पि सूचकार कद्द रहे दै कि, रजोवोय्यकी 
शुद्धिमुलक चर्णधर्मकी महिमा एफ धान्यके उदाहरणसे समभने 
थोग्य है। जिस प्रकार यदि पुथिवीभरमे किसी दैवकारणसे सब 
धान्‍्य नए होकर केवल एक शुद्ध धान्य वच जाय तो, फालान्तरमें 
उस्री एक शुद्ध धान्यसे पृथिवी पुनः धान्यपूर्ण हो सकती है। उसी 
प्रकार शुद्ध रजोवीय्यैसे युक्त च्राह्मणादि चर्णके कुल थोड़े भी विच्य- 
मान यदि रहें तो, कालान्तरमें वर्णधर्मसे थुक्त आय्यप्रजा पुनः 
घिस्तृत होकर त्रिलोककों पचिन्न कर खकती है ॥ १०३ ॥ 


वर्ण विशुछया विवृद्धिर्धान्यवत्‌ ॥ १०४ ॥ 


घ्छ्र्८ फर्मपरीमांखा-द्शन । 





अब चिविध शुद्धिकी आवश्यकता बताई जाती हैः-- 
तीन पातुओंकी समताके समान त्रितिध शुद्धि श्रयोजनीय 
है ॥१०४॥ 


घैयक शाखके अठुसार वाव,-पिच और कफकी समतासे जिस 

प्रकार शरीर नीरोग और आत्मा उन्नत रद्ती है, डखी प्रकार 
अध्यात्मादि त्रिबिध शुद्धिके द्वारा संस्कारशुद्धिसे जीव अभ्युद्य 
और निःश्रेयलको प्राप्त करता है। आयुर्वेदशाख्रका यद्द सिद्धांत 
है कि जब वात, पिच और कफ इन तीनोम॑से किसीकी भो शुद्धिंमें 
कमी हो जाती है, तभी शरीरमें पीड़ा उत्पन्न होती है और तीनोंकी 
समता रहनेसे शरीर नीरोग रहता है। आयुर्वेदशास्प्रका यह भी 
छिद्धांत है कि चात, पिच और कफ इन तीनोंकी विशद्यद्धताले मनुष्य 
सुक्तिपय्येन्त प्राप्त कर सकता है। उसी भ्रकार घरण्णोकों तिविध 
शुद्धि द्वारा आय्येगण अभ्युद्य और निःश्रेयस दोनोको प्राप्त किया 
करते हैं। वर्णैधर्मके निर्वाहमं यदि एक्त शुद्धिकी भी कमी हो तो 
उतनी ही असम्पूर्णता आजाती है इस कारण तीनोंकी समान आव' 
शयकता है, जैसा कि मद्दाभाष्यमं लिखा हैः-- | 

“तप: श्रुत॑ च योनिश्व एसदुन्ांह्मणकारणम्‌ | 

त्प:श्रताश्यां यो द्वीनो जातिन्राह्मण एवं सः ॥? 


तपस्या, शासत्रज्ञान और थोनि ये तोनों ब्राह्मण आदि दिजाति- 
याँके कारण हैं, जो तपस्या और शास््रशानसे रहित है, चह केवल 
जाति ब्राह्मण है ॥ १०४ ॥ ८ 

विज्ञानकी पुष्टि कर रहे हः-- 

हिमालय जिस प्रकार ऐश्वस्येकी रक्ा करता है, वैसे ही 

त्रिविध शुद्धि वर्णाश्रमक्की रक्षा करती है ॥१०५॥ 

महर्षि सूजकार पूर्व :विशानकी पुष्टि उदाहरणके द्वारा कर रहे 
हैँ।: जिस. प्रकार पव्वेतराज हिमालय सव प्रकारके लौकिक 
ऐ्वय्यौंका रच्तक है, उसी प्रकार अध्यात्म, अधिदेव और अधिमूत 


शुद्धिन्न विध्यमपेक्ष्यं घातुत्रयसाम्यकत्‌॥ ए०४॥७ 
तंद॒र्णा श्रमरक्तक॑ हिमालयचद्श्वय्येश्य ॥ १०४ ॥ 


॥ 


के 


खंस्कारपाद । २३६ 








रूपी त्रिविध शुद्धि चर्णाश्रमधर्मी प्रजाके खब प्रकारके मांगलिक 
ऐश्वय्योंकी रक्तक है। हिमालय पर्चतके आश्रयसे पृथिधीकी सब 
भ्रेणीकी उद्निज खष्टि जीवित रहती है। ऐसी कोई पशु-पक्तियां 
देखनेमें नहीं आती, जो हिमालयके विशाल देहमें क्रीड़ान करती 
हों | पव्चैतपति हिमालय खुबर्णादि सब प्रफकारके धातु और हीरक 
आदि सब प्रकारके रजोंका आकर हे, उसी धरकार वर्णंकी त्रिचिध 
शुद्धिसे घर्णधर्म और आश्रमधर्म दोनोक्ी चिशुद्धता वनी रहती है, 
श्ाश्यैजाति जीवित रद्दती है तथा श्रार्य्यत्वक्नी रक्ता होनेसे यक्षादि 
धर्म बने रहते हैं और धर्मकी रक्तासे ऋषि देवता एवं पितरोंका 
अभ्युद्थ भी वर्ना रदता है। बस्तुतः इस जिविध शुद्धिपर दी 
संब कुछ निर्भर है, इसमें संदेह नहीं ॥१०५॥ 

वर्शधर्मके विजश्ञानकी पुष्टिके लिये शुण संस्काय्का क्षय कैसे 
होता है, लो कहा जाता है+-- 

परिणामसे गुणसंस्कारका क्ञय होता है ॥१०६॥ 

गुणसंस्कारफे विकाशका सात्षात्‌ सस्वन्ध शरीरसे है। शुर- 
विकाशका आधार स्थूलशरीर होनेके कारण गुणरूंस्कारके साथ 
स्थूलशरीरका बड़ा भारी सम्बन्ध है। यद्दी कारण है कि धम्मा- 
चादपीने ज्न्मके साथ चर्याधर्मका इतना घनिष्ठ सस्वन्ध रक्‍्जा है। 
जैसा कि मजुभगवानने कहा है।-- 

-अविद्वांश्चैव विद्वांश्य म्राक्षणा दैवतं महत्‌ । 
प्रणीतश्वाप्रणीतश्च॒यथाइसिंदेवत॑ महत्‌ ॥ 

जिस प्रकार अग्नि आदित हो या अनाहित हो, बह पूज्य देचता है। 
उसी प्रकार आह्यण चाहे विद्वान हो या सूख हो, घह सर्वोच्च देवता 
है। श्रीभगवानने भी निजमुख्नारविन्द्से कहा है कि, “अवियो 
घथा सचियो वा आ्राह्मणा) मामकी तलुः” क्राह्मय चाहे विद्धान दो या 
अविद्वान, हो- पद भेरा शरीर है। इस घिज्ञांनको अन्य प्रकारसे 
भी खमभझ सकते हैं. कि पूर्व जन्माजित प्रारब्धके द्वारा महुष्यको 
जाति, आयु, भोग, प्रति और प्रव्नत्ति इन पांच वस्तुओंकी पाप्ति 


होती है, इन पांचोमेंसे पदले तीन सुख्य हैं ओर पिछले दो गोण हैं। 


ग़ुणसंस्कारहान परिणामात्त ॥ १०६ ४0 


रं४० कम्मेमीमाँसा-दशैन । 





इसी मुख्यत्व और गोणत्यके हिलावसे पहले तीनोका सम्बन्ध . 


स्थलशरीरके साथ अधिक और दुसरे दोनोका सम्बन्ध सूच्म शरीर 
के साथ अधिक सममा जाता है। इसमे भी ग्रुणसंस्कार ही 
कारण है। शरीरके परिणामक्के साथ ही साथ गशुणसंस्कारका 
हान होता है, यही साधारण नियम है। दूसरी ओर जबतक 
स्थलशरीर रहता है, तवतक प्रारबव्धजनित' शुणुसंस्कारके साथ 
जीच जकड़ा रहतो है और उस संस्कारसे तभी पूर्णरूपसे सुक्त 
होता है जब स्थल शरीरका अन्त होता है। उद्याहरणरूपसे समझ 
सकते हैं कि सत्त्वप्रधान ब्राह्मणशरौर, रजश्सत्त्वप्रधान क्षत्रिय: 
शरीर, रजस्तमम्प्रधान चैश्वशरीर और तमरप्रधान शद्रशरीर 
होनेसे यदि च्ञत्रियका उदाहरण लिया जाय, तो क्षत्रियशरीरमें जो 
रजः्सत्वगुणकी प्रधानता तथा उसके कारण उसका प्रभाव जो 
जाति, आयु, भोग, प्रकृति और भ्रद्वत्तिपर पड़ता रद्दता है, सो उसका 
अस्तित्व जीवकी चाहे . केसीही अवस्था हो रूपान्तरसे बना रहेगा 


और उसका दान केवल परिणामसे होगा। इसी कारण क्षत्रिय- 


शरीरधारी अवतार और ज्राह्मणशरोरधारी अचतारतकर्मे तथा 
ब्राह्मणशरीरधारी शानो और क्त्रियशरीरधारी शानीके आचार: 


व्यवहारोमें स्पष्ट भेद्‌ भ्रतीत होता है। थे सच यथायोग्य संस्कार 


यथासमय परिणामसे ही हानको प्राप्त होते हैं ॥१००॥ 
प्रसंगसे शंका-समाधान कर रहे हैँः--- 


उसका लट्टठन असाधारण नियमसे होता है || १०७ | 


अब यदि आत्मजिज्ञाखुके हदयमें इस प्रकारकी शंका हो कि 
यदि संस्काररहस्य ऐसा ही है तो, पुनः क्षत्रिय-गुणसंस्कारधारी 
विश्वामित्र महर्षि श्लाह्मण केसे हो गये? महात्मा ननदिकेशध्वर 
मनुष्यशरीरके गुणसंस्कारोसे मुक्त होकर देवता केसे चन गये? 
प्ररशराम अवत्तार घाह्मणशरीरमे उत्पन्न होनेपर भी उनमें क्षत्रियके 
लक्षण क्यों प्रकांशित डुए ? इस्र प्रकारकी शंकाओके समाधानमें 
पूज्यपाद महर्षि सुज्कार कह रहे हैं. कि, असाधारणं तपः्शक्ति, 
झखसाधारण योगशक्ति अथवा असाधारण बैदिक-कर्मशक्तिसे इस 
प्रकारके शुरसस्वन्धीय सखंस्कारोंका परिवत्तन हो सकता है। 


तछबुनससाधारणनियमात्‌ ॥ १०७॥ 








जा 


संस्कारपाद । - न्श्छ१ 





क्योंकि तपकी महिमा सर्वोपरि है, यह समस्त संसार तपका ही 
फलखरुप है। जैसा कि यजुवेंदीय तैत्तरीयोपनिषद्‌र्म लिखा हैः--- 

सो5कामयत | बहु स्यां प्रजायेयेति । 

- स तपोड्तप्यव । स तपस्तप्त्वा | 
इद्‌ 5 सर्वमसृजत यदि किच्च। 
तत्‌ सृष्ठा तदेचानुप्राविशत्‌ । 
महाप्रलयके पश्चात्‌ समऐ्रि-जीवोके प्रारब्धाजुसार श्रीमगवानके 
अ्न्तःकरणमें 'एको5हं चहु स्याँ प्रजायेय' अर्थात्‌ मैं. एकसे वहुत 
होऊं ओर प्रजाओकी खप्टि करूं, इस प्रकारकी इच्छा उत्पन्न दोती 
है, उस समय वे तपके छारा समस्त संसार उत्पन्न फरके उसमें 
सत्तारुपसे व्याप्त होते हैं। इसी तरह अधथर्ववेदीय मुण्डकोपनि- 
पदुर्मे (किला है, यथा-- 
तपसा चीयते न्रह्म ततोडन्‍्नमभिजायते | 
. अज्ञात प्राणो सनः सत्यं लोकाः फर्म चास्ृतम्‌॥ 
तपके द्वारा भूतयोत्रि अक्षर ब्रह्म उत्फुन्न दोते हैं. जैसा कि पुत्रको 

देखकर पिता उत्फुल्न होता है। तदनन्तर श्रन्न उत्पन्न दोता 
और उससे प्राण, मन, सत्य, लोकससूह, कर्म तथा अस्त आदि 
उत्पन्त होते हैं'। महर्षि विश्वामित्रकी अमाजुपिक तपस्या, 
महात्मा नन्दिकेश्वरका अलोकिक योगवल ओर अवत्तार परशु- 
रामके गर्भमं आते समय देवीक्रियासे वैदिकयज्ञके चरुमें विशेषता 
उत्पपन होना, ये सव अखाधारण नियमके जाज्वल्यमोन 
प्रमारा हैं ॥ १०७ ॥ 
- श्रव दूसरी श्रेणीके संस्कारके सम्ब॑न्धमें फद्ा जाता दैः-- 


भावमें स्वाधीनता है ॥ १०८॥ 


गुणसंस्कारके हानमें जो कठिनता है, भावसंश्कांसके . दानमें 
वह कठिनता नहीं है। अधिमसूतभावसे अधिदेवभांव अथवा 
अध्िवैवसावसे अंध्यात्ममाव अथवा इन तीनोमेंसे किसीसे किसी 
में संस्कारंका परिवर्सन कर देवा खुगम है। यह परिवत्तेन 


भज्ते स्वातन्थ्थम ॥ १०८ ॥ए 
श्र 


२४२ कम्ममीमांसा-द्शेन । 
अभ्यास करते करते साथन द्वारा हो सकता है अथवा ज्ञानबरूकी 
सद्दायतासे तुस्न्त हो सकता है। भोजनपदार्थ जीचके छिये * 
प्रधान अचरूस्बन है, उस सोजनकों भोजन न समझना और 
भगवत्‌प्रसाद समभना, यह काम भक्त बहुत दिनोके अभ्याससे 
कर सकता है। स्त्री भोग्यचस्तु है, उस भोग्यभावकों भूलकर 
स्त्रीमात्रुको “ स्त्रियः समस्ता: सकंला जगव्‌सु ”' इस शासख््रवचनके 
अनुसार उपासक काछान्तरमें स््रीमातमे ब्रह्मप्रकतिंकी धारणा कर 
सकता है। उसी भकार तत््वश्ञानी अपने शानबलकी सहायतासे 
अपने शरीरमे' दश्यचुद्धि अर्थात्‌ आधिभौतिकमे अध्यात्ममाव परि- 
चत्तेन और प्रत्येक क्रियामें दैवसम्वन्ध स्थापन करके आधिमौतिक- 
में आधिदेषिक भाव परिवर्त्तन, इस प्रकार सबमे सबका परिवर्तन 
तत्काल फर सकता है और उससे प्रकतिकी गतिकों झबाध्र तथा 
मुक्तिषधदको सरल रख सकता है ॥ १०८ ॥ 

पुरुषधरमके साथ उनका सम्बन्ध दिखाया जाता हैः -- 
उद्धिज्ज वीजके समान -पुरुपमें त्रिविध शक्तिकी अपेक्षा 
रहती है।। १०६ ॥ 

- शुणपरिणाम और भावपरिणाम इन दोनों परिणामोमेंसें शीघ्र 
सफलता प्राप्तिके लिये पुरुषमें चरिविध भावशक्तिकी प्राप्तिती आव- 
श्यकता रद्दती है। जेसे उजक्लिज्ज श्रेणोके जीवों बीजले फलकी 
उत्पत्ति-करानेमे पृथिवी, जल और काल इन तीनों शक्तियोकी 
आवश्यकता रद्दती है, ठीक उसी प्रकार पुरुषजञातिको निःश्रेयल 
भाष्तिके लिये तीनोंकी आवश्यकता है। स््ीजातिके अभ्युदय और 
निःश्रेयसके लिये जो खुगम शैली है, पुरुषके लिये वह शैश्नी कुछ 
कठिन है। अतः च्रिविध शुद्धिका चिचार पुरुषधर्ममें अधिक 
रकला गया है॥ १०६ ॥ हि 027 

पुरुषधर्भका रहस्य कहकर श्रब वंर्णाश्रमधर्मका. रहस्य कहा 
ज्ञाता हैः , ., के ! 
एकके साथ दूसरेकी समापत्ति की जाती है ॥ ११०.॥ 





शक्तिन्रयमपेद्य पुढ्पे उन्चिद्बीजवत्‌ ॥ १०६ ॥ 
एकेनाअन्यस्य योगसमापत्तिः ॥ ११०॥ 


संस्कारपाद॑ | श्छ३्‌ 





केवल त्रिविध शुद्धिका विचार रखनेसे पुरुषजातिकी आध्या- 
त्मिक उन्नति सम्भव है. परन्तु पुरुषजातिके अभ्युद्य और निःश्रेयल 
निश्चय. करनेके पलिये तथा मलुष्यजाोतिको अधःपतित न होने 
देनेके लिये निश्चित मार्ग बताया जाता है। जब भावसंस्कारझे 
साथ- शुणखंस्कारका यथायोग्य संयोग करके जोवको उच्नत किया 
जाय तो इस प्रकार अलोकिक और सार्वजनिक फलकी प्राप्ति 
हुआ करती है । वर्णाश्रमधर्मकी सूलभितज्ति इसी विज्ञानपर 
स्थित है ॥ ११० ॥ 

प्रकृत विज्ञनको स्पष्ट कर रहे हैं।-- 


वर्णधर्मके द्वारा एकक्की समापत्ति होती है ।। १११ ॥ 

खंस्कारकी समापत्तिके विचारले वर्णधर्म सर्वप्रधान है क्योकि 
वर्णंधमके द्वारा गुगसम्बन्धी संस्कारकी समापत्ति होती है। इसका 
विज्ञान पहले ही निश्चित हो चुका है कि रजोचीर्यके द्वारा गुणके 
संस्कार आहृष्ट होते हैं ओर भमोगके द्वारा उनका दान होता है 
हान हो जानेसे मुक्तिका मार्ग सरल हो जाता है| घर्णधर्मके आचार 
ऐसे छुकोशलपूण क्रियाओंसे निर्यीत हुए हैँ कि उनके द्वारा 
खतः ही गुणसंस्का रका भावसंस्कारके साथ योग होनेसे अखा 
भाविक अंशका क्षय और स्वाभाविक अंशकी अभिव्यक्ति होकर 
जीच मुक्तिभूमिमें पहुँच जाता है॥ १११॥ 

अब दुसरेका कह रहे है-- 


आश्रमधर्मके द्वारा दूसरेका होता है ॥। ११२ ॥ 

वर्ण॑धर्मकी शक्तिका महत्त्व पूर्चा सूचमें कहकर मद्रर्षि सूत्रकार 
अब आश्रमधर्मकी शक्तिका महत्त्व कह रहे हैं। आश्रमधंम के आचार: 
समूहके द्वारा भावसंस्कारका गुणसंस्कारले योग होता है । चरशणधर्म 
प्रवुत्तिरोेधक और आश्रमधर्म निश्ुत्तिपोषक है, यह पहले दी कहा 
गया है। वर्ण॑धर्मसे शुणलंस्कार तथा आश्रमधर्मेले भावसंस्कार 
खतः ही आक्ृष्ट होकर हानको प्राप्त होते जाते हैं और जीवको सच 
* संस्कारोंके चिलयरूप निर्चिकल्ष खरूपकी ओर स्वाभाविकरुपसे 
अग्रसर करते रहते हैं। इसलिये जाबाल-श्रुतिमें लिखा है कि- . 


वर्शचर्मशेकस्य ॥ १११॥ 
आशध्रसधसेशाअल्यरूय ॥ ११९॥ 








२७8 कर्म्मेमीमांसा-दशेन । 





ब्रह्मचर्य परिसमाप्य गृही भवेत्‌ | 
गृह्दी भूत्वा चनी भवेत्त्‌ | वनी भूत्वा प्रश्नजेत्‌ ॥ 

अह्यचरयें आश्रम समाप्त करके ग्रही होवे। ग्रहस्थाअ्मके बाद 
बानप्रस्थी होवे। वानपश्रस्थाश्रमक बाद सनन्‍त्यास लेवे। खझुतरां, 
जो मजुष्यसमाज या जो मानव वर्णाश्रमघर्मका यथार्थैतः पालन फर 
सकते हैं, उनमें दोनों संस्कार्सोका योग साथ ही साथ होकर उनका 
आध्यात्मिक भूमिमे क्रमाभ्युदय निश्चित रहता हैं। यही चर्णाश्रम- 
धर्मका अकास्य सिद्दुघान्त और अलौकिक महत्त्व है ॥ १६२ ॥ 

यदि ऐसा न हो तो क्या होता है+-- 
.  अस्थथा बन्ध छूटे हुए प्रवाहकी न्‍्याई अधःपतन होता 
हैं ॥| ११३॥ - 

यदि जिज्ञाखुओंके चित्तमं ऐसी शंका हो कि जो मलुपष्य या 
मलुष्यजाति चर्याश्रमधर्मंको नहीं मानतो है उसकी क्या दशा होती 
है ! इस प्रकारकी शंकाओंके समाधानमें पूज्यपाद महर्षि खूजकारने 
इस सूचका आविर्भाच किया है और कहंते हैं कि जिस प्रकार 
बांध बांधकर जलको निर्गमन स्थानसे गन्तव्य स्थोन तक पहुँचाया 
जा खकता है, परन्तु यदि वह वन्ध दूट जाय तो उस प्रवाहका 
जल इधर उधर निम्तस्थानमें फेलकर नष्ट हो जाता है, उस 
प्रवाहको लक्ष्य स्थलकी प्राप्ति नहीं होती; ठीक उसी प्रकार मन्ुष्य- 
जातिकी क्रमोन्नतिके प्रवाहमें चन्धरूपी चर्णाश्रमधर्म जिस मलु॒प्य- 
समाजमें प्रचलित नहीं होता है, बह मनुष्यजाति कालान्तरमें नप् 
भ्रष्ट हो जाती है। यह पहले ही सिद्ध हो चुका है कि, खाभाविक 
संस्कार मुक्तिका कारण ओर अखाभाविक संस्कार वन्धनका 
कारण है। प्रथम अखाभाविक संस्कारका हान करते हुए खामा- 
विक संस्कारका क्रमचिकाश करना होता है और ऋमशः 
खाभाविक खंस्कारका भी हाव करके ग्ुणातीत, भसावातीत, 
श्रद्नैत कैचल्यपद्‌ भोप्त करना दहोता है। यह क्रिया खभावसे 
ही वर्याभमधघर्म द्वाय सम्पादित होती है। इसी कारण जिस 
मनुष्यजातिम वर्णाश्रमधर्म प्रचलित है, चद्द जाति बिना वाधाके 
अभ्युद्य और निःश्ेेयलकी ओर अग्नतर होती रहती है। यदि 

अन्यथा ध्घः्पातो निर्वन्धप्रवाहवत्‌॥ ११३ ॥ 


संस्कारपाद । २७५. 
यह शंका हो कि वर्णाश्रमघर्मयुक्त आयजाति भी अधःपतित च्धयों 
हुआ करती है?- इस प्रकारकी शंक्राका समाधान यह है कि जैसे 
कालप्रभावसे सत्य, तरेता, छापए और कलि इन चार्रों थुगोका 
क्रमशः उद्य होता है, उसी प्रकार कालप्रभांवसे आयेजाति कभी 
रजोगुणमय होकर जागती है और जागती हुई सत्वगुणकी ओर 

 अश्रसर होती रहती है, उस समय उसमें शान, उद्यम, शक्ति और 
शान्ति आदि उच्नत लक्षय प्रकाशित रहते हैँ ओर कभी वह जाति 
कालप्रभावलसे तमोशुण्से आच्छुक्ष दोकर सोने लगती है; उस 
समय उस ज्ञातिमें प्रमाद, आलस्य, अशान, वनिरुद्यम, अशक्ति; 
श्रशान्ति, ईर्पा, छेप, अनैक्य, अज्जुदारता आदि समोग्रुणकी द्वत्तियां 
प्रकट हो जाती हैँं। जैसे मनुष्य द्निर्मे जाग्रत रहता है और 
रातकों निद्धित हो जाता है, ठीक उसी प्रकार आर्य्यजाति भी 
कात्प्रभावसे कभी जागती है ओर कभी सोती है; परन्तु उल 
चर्णाश्रमयुक्त आर्यजातिका नाश अथवा रूपान्तर नहीं होता है। 
दूसरी ओर जिस महुप्यजातिमें त्रिलोकपत्रिभरकर वर्शाश्रमधर्म 
नहीं है, जिस मनुप्यजातिम सजोवीरयकी शुद्धि शौर भावशुद्धिका 
क्रम चिदमान नहीं है, चद मजुप्यजाति कालकी कराल और अदम- 
नीय गतिके प्रभावसे कालान्तरमें या तो असभ्य और चर्बर होकर 
पशुवत्‌ हो जायगो या नष्ट भ्रष्ट द्योकर कालके कबलमें प्रवेश कर 
जायगी | जैसा कि स्घतिशास्त्रमें कहा हैः - 
यतो वर्णाश्रमैध मेंविदहीना सर्वथा ननु । 
असी सूष्टिमौनवानां कालिकाया: प्रभावतः ॥ 
प्रकृतेम लय॑ थाति कुत्नचित्‌ समये स्वतः । 
धत्ते रूपान्तरं वासौ नात्र कार्य्या विचारणा ॥। 
वर्णा श्रमधर्मचिदह्दीन महुष्यखण्टि खतः मेरी प्रकृति काल्लोके 
प्रभावसे किसी समयान्‍्तरमें सर्चेधा रूयको प्राप्त होती है अथवा 
रूपान्तरफों घारण कर लिया करती है | यह.चिश्चय है ॥ ११३ ॥ 


प्रसंगले आय्येजातिका लक्षण कद रहे हैंः-- 
दोनोंसे युक्त आरय्यजाति है | ११७ ॥ 


आपर्यजातित्भयोपेता ॥ ११४ ॥ 











२७६ कर््मेमीमाँसा-द्शैन । 








सव जीचॉमें पूर्शांवयचयुक्त धर्माधिकारकों प्राप्त करनेवालो 
मन्ुष्यजातिको दो श्रेणियोमे बिभक्त कर सकते हैं, यथा एक आयये- 
जाति, दूसरी अनारय्य॑जाति। उनमेंसे जिस जातिमें बर्णंधर्म और 
आश्रमधर्म ये दोनों विद्यमान हों चद् आसय्येजाति कहांती है। 
जब मलुष्यजातिके जीवित रहने और न रहने तथा उसमें आध्या- 
त्मिक शक्ति रहने या न रहनेके साथ वर्णाश्रमधर्मका सम्बन्ध 
गुम्फित है, तो उसके चिचारसे मलुप्यजातिका भी नामकरण 
होना उचित है | इसी कारण पृूज्यपाद महर्पियोने चर्णाअधमसे युक्त 
मनुष्यजातिको आय्येजाति कहा है। स्मतिशाखत्रमें भी देखा जाता 
है, यथा+-- 
कत्तेव्यमाचरन्‌ काममकत्तंव्यमनाचरन्‌ । 
तिप्ठति प्राकताचारे स तु आये इति स्घ॒तः ॥ 
कत्तव्यपरायण, अकर्त॑व्यचिमुख, शआचारवान पुरुपद्दी आये 
है। और भी कहा हैः-- 
यैव सदाचार-बर्णौश्रम-घर्मौनुगामिनी । 
सर्वे मनुतते वेद साय्येजातिरिति स्मृत्तिः ॥ 
जो इस प्रकारते सदाचार और चर्णाश्रमधर्मका अजुसरण 
करती हो एवं वेद्को ही अपना सर्वेख समभती हो, स्घतिके 
मतसे वही आयेजाति है। निरुक्तकार यास्कमुनिने भी कहा है कि- 
“झार्य ईश्वरपुन्नः” ईश्वरपुन्नको आये कहते हैं ॥ ११४ ॥ 
अथ विरुद्ूधर्मांवलम्बिनी अन्य मनुष्यजातिका लक्षण कह रहे हैं: 
उससे विपरीत अनायंजाति है ॥ ११५ ॥ 


जिन मलुष्यजातियाँमे चर्णाश्रमधर्म नहीं है, वे मनुष्यज्ञातियां 
अनाथ्यंजातियां कह्ाती हैं | प्ृथिचीकी अन्य मन्ुष्यजातियाँमें पूर्व 
कथित भय रहनेके कारण पूज्यपाद धर्माचाय्योंने उनकी अनार्य- 
संज्ञा की है। वद मनुष्यजाति बल, प्ेश्वय्य ओर आधिभौतिक उन्नति 
के विचारसे चाहे थोड़े कालके लिये कितनी ही प्रभावशालिनी हो 
जाय, काल्ान्तरम॑ डसका रूपान्तर अथवा विलय अवश्यस्मावी 


तहिपरीताउनोर््या ॥ ११४ ॥ 


संस्कारपाद ।* २७४७ 








होनेसे सावधानताके विचारसे यह नामकरण किया गया है। 
स्मृतिशासत्रमें भी कहा हैः--- ह 
एतद्विन्नाउनाय जाति: सदाचारादिवर्जिता । 
अन्यदप्येवमेवोशां नोच्यते विस्वतेभयात्त्‌ ॥ 
बह अनाय्ये जाति है जो सदाचारसे रहित है, इसी प्रकार 
अन्य बाते भी जान लेनी चाहिये, जो विस्तारभयसे यहांपर नहीं 
कही जा सकती ॥ ६१५ ॥ 
जातिभेद्प्रसंगसे मानवभेद घर्णन किया जाता है।-- 
ब्रिगुणभेदसे देव, असुर और राक्षस इस भकार भपतुष्य 
ब्रिविध होता है! ११६॥ 

' मनञुयजातिका श्रेणीविभाग करके अब पूज्यपाद महर्षि सूत्न- 
बार लघ्य-निर्णय करानेके अर्थ मलु॒प्यकी श्रेणीकी विचारशेली 
वतला रहे हैं। चाहे शआय्येजाति हो चाहे अ्रनाग्यैजाति दो, उनमें 
अधिकफारानुसार उत्तम मध्यम और श्रधम श्रेणी श्रवश्य दोगी। 
आय्येजातिमं जन्म छेते ही नर-तारीक्रो अहंकार दोकर उसकी 
क्रमोन्नति न रुके इस कारण कहा जाता है कि चाहे किसी मलुप्य- 
जातिव्रा पुरुष अथवा ख््री हो, वे जिग्रुणभेदसे तीन श्र छोके होगे। 
सात्तिक नर नारी देवश्रेणी, राजसिक नर नारी अखु॒रभश्रेणो और 
तामसिक नरनारी राक्षसश्रेणीके कहे जायंगे। जैसा कि भागचतम्म 
भगवानने खपं कहा है कि-- 

एधमाने गुणे सतत देवानां बलमेघते। 
असुराणां च रजसि तमस्युद्धव | रक्तसाम्‌ ॥ 
सत्वगुणके बढ़नेपर देवताओंका बल, रजोगुणके बढ़नेपर 
अखसुरोका चल और तमो दुणके बढ़नेपर राप्तलॉका बल बढ़ता है, इस 
विपयमें स्टतिशाख्रमें भी कहा गया हैः-- 
, ब्रिधा ज्षेया नरा नार्य्यों भेवाल्तरैशुब्यगोचरात्त । 
भवन्ति पितरस्तेषु सात्त्विका गुणमोदिता: ॥ 





सानवा देवा5छरेराज्सार्स गुगयात्‌ ॥ ११६ ॥ 





रछ८ कम्मेमीमांसा-दर्शन । 





राजसा रुपमुग्धाश्व वामसा: काममोद्दिता:।.._ 
ऊध्वे गच्छन्ति सत््वस्था सध्ये तिप्ठन्ति राजसा: ॥ 
जबन्यगुणवृ त्तिस्‍्था अधो गच्छुन्ति तामसा; । 
विशुणसस्वन्धो भेदफे असुसार नर और नारी तीन प्रकारके 
जानना चाहिये | हे पिठरों | उनमेंसे साक्षिक सुणमोहित, राजसिक 
रूपमोहित और तामलिक नरनारी काममोहित होते हैं। सारिवक 
महुष्यकों उत्तम, राजलकों मध्यम और कफनिछशुणी तामसकों 
नीच गति भाप्त होती हैं॥ ११६ ॥ 
उनकी प्रवृत्ति कही जां रही हैः-- 
परार्थ खार्थ परापकारपर हृत्ति होती है ॥११७॥ 
सस्वगुणाचलस्वो देवश्रेयीक्रे मनुष्य परा्थी, रजोगुणावलस्वी 
अख॒रश्रेणीके मनुप्य खार्थी और तमोगुणावलस्त्री राज़सश्रेणीके 
मजुप्य परापकार्र होते हैें। जिस नरनारीमे यह लक्षण पाया जाय 
कि बह दुसरेके अभ्युदुय और कल्याणसे अपनेक्ों कृतार्थ समझता 
हो वथा दूखरेके ऐहलीकिक अथवा पारलोकिक कल्याणमें रत हो, 
चह महुष् द्रेचला और वह नारी देवी कहावेगी । जिस नर अथवा 
नारीमें फेवल स्वार्थ ही खार्थके लक्षण पाये जायं, जो नरनारों अपने 
ही व्यक्तिगत खार्थ, खुज और अभ्युद्यको यथेष्ठ समझता हो, पुरुष 
होनेपए वह अझुर ओर स्त्री होनेपर चह आखझुरी कहावेंगी और 
जिस नर अथवा नारीमे केबल दुसरेके अपकार करनेकी भचृत्ति 
विद्यमान हो और जो परापकार करके अंपनेको खुखी समम्तता हो चद्द 
यदि नर हो तो र.क्षख और नारी हो तो राक्षखी कहावेगी। पूज्य- 
महर्पिंगण किस धकार पतक्षपातरहित सर्वजीवहितकर और खम- 
दर्शी थे सो इस खूत्न द्वारा प्रकट हो रहा है। आय्ये अनाय्ये संजशा 
करनेसे और आय्ये अनाथ्यं जातिको अकाँख्य वैज्ञानिक युक्तिसे 
खिद्ध करनेसे कदाचित्‌ चुद्धिभेद होकर आर्य्य अथवा अनाय्य 
दोनों जातिका अपकार हो, इस कारण दोनोंका लक्ष्य स्थिर करा- 
नेके लिये यह त्रिविध मजुप्यश्नेणगीका रहस्य प्रकाशित किया 
गया है॥ ११७॥ 





परार्थस्त्रार्थपरापकारपरता जूत्तिः॥ ११७॥) 





'., झ्राय्य जाततिके विशेषत्वका मौलिक सिद्धान्त कद्दा जाता है।--- 
पिविध शुद्धिके कारण आर्य्यजातिकी इतनी प्रतिष्ठा 


है॥ ११८॥ ' 

आस्यैजातिकी श्रतिष्ठाकी मौलिक भित्ति त्रिविध शुद्धि है। शान- 
द्वारा अ्रध्यात्मशुद्धि, कर्महारा अधिदेव शुद्धि ओर रजोबीय्यैकी पवि- 
अताके द्वारा अधिभूत शुद्धि हुआ करती है। इन तीनोंकी दी प्रतिष्ठा 
श्रय्यैजञातिमें विद्यमान है। आश्रमधर्म की शिक्ञाप्रणाली आध्यात्मिक 
गुद्धिका ज्यलन्त रष्टान्त है | चर्णधर्मके आचार और आश्रमधम के 
क्रियासिद्धांशसमूद्द अधिदैवशुद्धितद्‌ हैं, यह सबको ही मानना 
पड़ेगा और जन्मसे चर्णधर्मका रृढ़ सस्वन्ध रखनेके काय्ण तथा 
आय्यैनारियोर्में सतीत्व-धर्मका आदर्श विद्यमान रहनेके कारण, 
आधिभौतिक शुद्धि आय्यैज्ञातिमें दी हो सकती है, यद्द खीकार 
करना ही पड़ेगा | कदापि कोई विरुद्ध धर्म्माव्लम्थी या कोई अन्य 
मनुष्य जाति अपनेमें आध्यात्मिक शुद्धि और आधिदेविक शुद्धिके 

, कुछ लक्षण प्रकारान्तरसे दिखा सकते हो, परन्तु रजोवीय्येकी शुद्धि 
» तथा सतीत्व-घर्ममूछक अधिभूत शुद्धि केवल वर्णाभ्रमधर्मसेची आय्ये 

जातिमे ही भ्राप्त हो सकती है, यद्द सर्वचादिसम्मत सिद्धान्त है। 
खुतरां एकाधारमे त्रिविध शुद्धि विद्यमान रहनेसे आय्येजातिका 
महत्त्व सर्चोपरि है और उदार तथा सत्यपरायण चुद्धिमानमात्र 
ही इस सिद्धान्तको अवश्य खीकार करेंगे ॥११०८॥ प 

आय्येजातिकी ओर भी विशेषता कद्दी जा रही है।-- 

बह देवताओंकी प्रशंसनीय है ॥११६॥॥ 

चतुदृंश भुवनोमेंसे यय्यपि यह सत्युलोक एक चंतुदंश विभागका 
एक चतुर्थ विभाग है, परन्तु अन्य सथ लोक केवल भौगभूमि है। 
ऊडू सप्तल्रोकोर्मे दैवसोग; निसत सप्तत्रोकोंमे आखुरीभोग 
नरक तथा प्रेवलोकोमें दुश्खभोग पूर्ण होनेसे अन्य लोकॉमें 
कर्म करके अभ्युद्य और निःश्रेयस प्राप्ति करमेका अवसर प्रधानतः 
मिलता ही नहीं, यदि ऐसा कहा जाय तो, अत्युक्ति नहीं दोगीं। 

गरीयस्त्वमियदार्य्यजातेः शुद्धित्न विध्यात ॥ १६८॥ 

ग़्लाघनीया देवानाम्‌॥ ११६ ॥ 

श्र 


श्पू० कम्मैमीमांसा-दु्शन । 





छुतरां मत्युलोक कर्मभूमि दोनेसे और उसमें उत्पन्न हुई आय्ये 
ज्ञातिमें त्रिचिध शुद्धिकी सहायता खभांवसे मिलते रहनेके कारण 
आय्यैजञाति और आय्याचर्च देवताओंके लिये भी स्छाघनीय है। 
इसी कारण स्घति शास््रमें कहा हैः-- 

गायन्ति देवा: किल गीतकानि,धन्यास्तु ते भारतभूमिभागे । 

स्वर्गो पवगोस्पदमार्ग भूते, भवन्ति भूयः पुरुष: सुसलात ॥ 

कम्मोण्यसक्ुल्पितततफलानि,संन्यस्य विष्णो परमात्मभूते । 

अवाप्य ता क्ममहीसनन्ते तमालय॑ ते लवमलाः प्रयान्ति॥ , 

जानीम नैतत्‌ क घय॑ विलीने खर्मप्रदे कर्मरिण देंदबन्धम्‌ । 

प्राप्याम धन्या: खछ ते मनुष्या:,ये भारते नेन्द्रियविप्रद्दीना: ॥ 

देवता छोग गान करते हूँ कि खर्ग और मोक्षके साधनका मांगे 
जो भारतवर्ष है, उसमें मज॒ष्य-जन्म लेनेसे ही देवता होते हैं, अतः 
थे मनुष्य अचश्य प्रशंसनीय हैं । फत्तेब्य बुद्धिसे जिश्न फर्मको किया 
जाता है, ऐसे कर्मको परमात्मा विष्युमं समर्पण करके .कर्मरूपी मही -- 
को पाकर थे निर्मल होकर विष्णुलोकर्मं पहुँच जाते हैँ। खर्गको 
देनेवाले कर्मके नाश हो जानेपर दमलोगोका जन्‍म कहां होगा यह... 
नहीं हं हैं, जो मनुष्य भारतमें सर्वेन्द्रियोसे युक्त हैं, वे अवश्य 
धन्य हैं । 

दूसरी ओर ऋषि, देवता और पितू इन तीनों भ्रेणीक देचता- 
श्ोक्की प्रसश्नताके साथ चर्णयाश्रम धर्मावलम्बी श्राय्यज्ञातिका किस 
प्रकार घनिष्ठ सस्वन्ध है, इसका ज्वल्न्त प्रमाण दैचीमीमांसा दर्शन 
तथा चेद्‌, रस्ति, पुराण और तन्त्रसस्थन्धीय अन्धोंके अनेक स्थलॉमे 
पाया जाता है ॥११६॥। हे 

और भी फह। जाता हैः-- - 


उससे देवताओंका सम्बद्धेन होता है॥ १२० ॥ 


दैधलोकके चालक जितने देवता हैं, चे वीन भागमें विभक्त किये 
जाते हैँ तथा उन तीनों श्रेणीके देवताओके सम्ब््दनके उपाय भी 
स्तन्न्र खतन्त्र हैं, यथा-दैवी मीमांसा दर्शनमें कहा गयां हैः -- 
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देवसम्बद्धित्वसार्य्याणास््‌ ॥ श्र० ॥ 


संस्कारपाद । २१ 





# ब्द्ययज्ञादिमिः प्रोजजिता ऋपयः ” 
# देवयज्ञादिमिदेवा; ?? 
४ पितृयज्ञादिसि: पितर: ? - 
ब्रहययक्ष आदिसे ऋषिगण संवर्दधित होते हैँ। देचयशा- 
देसे देवगण समस्वर्दधित होते हैं और पितृयज्ञादिके हारा पितृगण 
सस्वद्धित होते है । 
देवराज्यका शानलास करना, चैचराज्यपर विश्वास स्थापन 
करना, देवराज्यके चालकोंके सम्वर्द्धनके अनन्तर भाना यश्नों तथा 
महायशोंका अनुष्ठान करना इत्यादि सब गुणावली आर्यजातिमें 
विधमान है। इस कारण झ्ञार्यजाति देवलोकके सम्पर्दनका प्रधान 
कारण है, यह सिद्ध हुआ ॥ १२० ॥ 
और भी चिशेपता कही ज्ञाती हैः-- 
उसमें धर्मपोषकत्व है॥ १२१॥ 


'».. चर्गाधमधर्मप्राण आश्यैजाति घस्तुतः घर्मकी पोषिका है। यद्यपि 

) ' पृथ्वीकी अनाय्थैजातियों्म भी विभिन्‍न धर्मके लक्षण विद्यमान हैं, 

/ परन्तु उनके घर्मका खरूप संकीर्ण भावापन्न होनेके कारण उनमें न 
तो साधारण घर्मके सब लक्षण विद्यमान हो सकते हैं, न उनमें 
विशेष धर्मके महत्त प्रकाशित हो सकते हैं और उनमें श्राध्यात्मिक 
शानकी संकीर्णता दोनेके कारण आपद्र्म ओर असाधारण धर्मका 
विज्ञान भी वे समझ नहीं सकते हैं ॥ दूसरा विचार करने योग्व 
विपय यह है कि, जब आधार पूर्ण होता है, तभी उसमें आधेय सब 
भकारके खान पा सकते हैं। जिस जातिकी सामाजिक ऋंखला 
वर्णाधमघर्मकी दढ़ भित्तिपए खित है, जिस जातिमें रजोवीय्यकी 
शुद्धि होनेके कारण जातिगत अधःपतनका द्वार रुद्ध रहता है, जिस 
जातिका सदाचार आध्यात्मिक लक्यसे पूर्ण होनेके फारण उसमें 
अर्थ ओर कामकी अपेक्षा धर्म और मोक्षका आदर सदा चना रहता 
है और जिस जातिका धर्मचिज्ञान साधारणघर्म, विशेषधर्म, अखा- 
धारणधर्म और आपद्धमंके सब अज्ञोंसे परिपूर्ण है, चद जाति धर्म 
पोषिका होगी इसमें सन्देद्द ही क्या है ॥ १२१॥ 

घर्मपोषकत्वं व ॥ १२१॥ 


श्पूर्‌ कम्मेमीमांसा-दर्शन । 


प्रतंगसे जातिनिय-विज्ञान कह्य जाता है+-- 
जातिनिर्णय गुणसम्वन्धसे होता है ॥ १२२ ॥ 

चर्णाश्रम असंगसे जातित्व, तत्पश्चाच्‌ आर्यजाति और झनायजाति 
भेदसे जातित्वका विस्तारित वर्णन जानकर जिज्ञासुके चित्तर्म यह 
प्रश्त हो सकता है कि, अन्य खानोमें जातिनिर्णय केसे किया जा 
खकता है ? ऐसी शंकाओके समाधानमें पूज्यपाद 'महर्पि सूच्रकार 
कह रहे हैं कि, गुंग-विचारसे ही जातिका निर्णय सच स्थानोमे हो हो ॥ 
सकता है। जैसे गुण-विचारसे ब्राह्मणत्ञातिका विज्ञान पहले 
कहा गया है और जैसे अध्यात्मलद्य और आधिमौतिक लक्ष्यके 
लक्षण द्वारा गुण-भेद्से आर्य अनार्यरूपी जातिविभाग माना' गया 
है; उसी प्रकार शुण-विचारखे सब प्रकारके भूतसंघमें जाति 
विभाग निर्णय किया जा सकता है ॥ १२२॥ 

विज्ञानकी पुष्टि कर रहे हैं:-- 
." -विधिके दर्शनसे भी ॥ १५३ ॥ 
- सर्वत्र ऐसी रीति भी-देखी जाती है, कि गुण-चिचारसे स्थाचर 
जह्ममात्मक खश्टिमें जातिसेद माना जाता है। नक्षत्र और अह्द 
आदिका जो आह्षणादि जातिनिणय ज्योतिष शास्त्र करता है, देवता 
आदिका जो जातिनिणेय पुराण शास्त्र करता है, रत्न आदिका जो 
जातिनिणय पदार्थ विश्न करता है, उक्िज् तथा औषधिका जाति- 
निर्ण॑य जो आयुर्वेद शात्र फरता है, ये सब गुण-मेद्से ही डक 
शा्त्रोंने जातिनिर्णय किये हैं॥ १२३॥ 

पुरुषधर्मके सम्बन्धले खासाविक -संस्कारकी क्रमामिव्यक्तिके 
द्वारा पुरुष जातिके मांगल्यका चणेन करके अब उसके सम्बन्धसे 
नारी जातिका भाज्ल्य घणुेन कर रहे हैंः-- 


स्वाभाविक संस्कारसे नारियोंका भी मंगल होता है ॥|१२४॥ 
नारोजातिके लिये उसकी पूर्व प्रकृप्रतिके अछुसार मूलप्रकृतिके 
जातिनिर्णयो गरुणसम्बन्धातू्‌॥ १९२॥ 


विधिदृर्शनाच्च ॥ ११३ ॥ ग 
नारीष्चपि माज़ लय स्वाभाविकपंस्कारातू ॥ ११४ ॥ 





संस्कारपाद ! श्प३ 





उदाहरणसे खाभाविक संस्काररूपसे पातित्रत्य धर्म ही मंगलका 
कारण दे। जैसे आंयपुरुषोर्में वर्णाध्रमधर्म है, वेसे दो आर्य 
गा पातित्रत्यधर्म मंगलकर है। जैसा कि मन्ु भगवानने 
कहां ६४--- पि 

नास्ति ख्रीणां प्रथगयज्षोनो ब्रतंनाप्युपोपितम्‌ । 
पति शुभ्रूपते येन तेन खर्गे मद्दीयते॥ 

, ्ियोक्रे लिये पृथक्‌ यक्ष, त्त या उपयास नहीं है, थे जो पतिकी 
सेवा करती हैं, उसीसे उनको खर्ग मिलता है। यह सब दर्शनौका - 
एक दी सिद्धान्त है कि, द्लेतप्रपश्चमें दो ही कारण हैं--एक मूलपुरुष 
और दूसरी मूलप्रकति। प्रधमको किसी दर्शनर्में आत्मा कह्दा है, 
किसीने पुरुष कद्दा है, किसीने ईश्वर कद्दा है, किसीने प्झ कहो है 
इत्यादि, परन्तु नाम चाहे किसीने कुछ दी कद्दा है, लक्षण सघ 
प्रायः एक ही मानते हैं । उसी प्रकार दूसरीके विपयमम किसीने 
मूलप्रकृति कहा है, किसीने प्रह्मशक्ति कद्द/ है, किसीने माया कहा 
है इत्यादि. परन्तु सबका प्रकोरान्तरसे यही सिद्धान्त है कि, 
खष्टिके विषयमें मूलपुरुप और घूलप्रकृति दो द्वी फारण हैं। उसो 
मौलिक सत्यके अनुसार ख्टिलीलामें भी सर्वत्र पुरुपधारा और 
ख्रीधारा दोनों देखनेमें आती हूँ | जैसा कि मजुस्म्॒तिर्मे लिखा है+- 

.हिधा कृत्वा5धत्मनो देहमद्धेन पुरुषो5भवत्त्‌ | 

अदूर्घेन नारी तत्यां स विराजमसूजत्‌ प्रभु) ॥ 
वे प्रभु अपने शरीरके आधे अंशले पुरुष और और आधे ते 
ख्री चने, फिर उसमें विरादकी खष्टिफी। चाहे उद्धिज् हो, चाहे 
खेदज हो, चाहे श्रएडत और चाहे जरायुजयोनि दो, उसी 
प्रकार चाहे दैवो सष्टि हो, चांहे मानवी सृष्टि हो, सर्चत्न पुरुष और 
खीका अस्तित्व विद्यमान है। खुतरां पुरुषमभांव ओर स्लीभाच 
'दोनोंकी खतन्‍त्र सत्ता विद्यमान दोनेसे पुरुषमें आदि पुरुषके 
मौलिक भाव और ख्रीम आदि ख्रीके मौकिकमाव विद्यमान 
रहना खतः सिद्ध है। यही कारण है कि, मलुप्यसध्में 
पुरुष अपेच्ताकृत निःसक्ल सखाधीन ओर धातिभाव्यसे रहित 
है और दूसरो ओर . स्रोजातिमं इसके विरुद्ध सब रूच्ाण होना 
ख़तः सिद्ध है। श्रत; इस सूच्रका तात्पय यद्द है कि, जिस प्रकार 


२५७ कर््मेमीमांला-द्शेन । 





स्वाभांचिक संस्कारकी क्रमामिव्यक्तिके द्वारा पुरुष धारा क्रमाम्युद्यको 
भाप्त होकर निःश्ेयल भूमिमें पहुँचती है, उसी शैलीपर यह ख्री- 
धारा भी अपने ही खभावके अलुकूल खासाविक संस्कारको आश्रय 
करके उसकी क्रमासिव्यक्तिके द्वारा अभ्युद्य और निःश्रेयसको प्राप्त 
कर सकती है। पुरुषगण वर्याध्षम सदांचा रके द्वारा ज्िविध शुद्धिको 
नियम पूर्वक प्राप्त करते हुए क्रमशः मल, चिक्तेप और आचरणसे 
रहित होकर भुक्तिभूमिमें पहुँचते हैं, उतरी पकार खियां वेदोक्त 
पातिबत्य आदि ख्रीजनोचित आचाररोकों पालन करती हुई निःश्रे- 
यसकी ओर छुगमतासे अग्नसर हो सकतो हैं। मूलप्रकृति जिस 
प्रकार मूलपुरुषके लिये दी परिणामिनी होती है, पुरुष निःसंग और 
निःष्किय दोनेपए भी मूलप्रकृति पुरुषके संगसे ही सृष्टि कर 
खकती है और परम पुरुपके लिये ही अपना अस्तित्व स्थायी रखती 
है, जैसा कि सांख्यद्र्शनोक्त विज्ञानने सिद्धू किया है। उसी 
मौलिक खाभाविक संस्कारके अनुकूल पुरुषार्थ कस्नेपर नायेजाति 
मंगलको प्राप्त कर सकती है ॥ १२४॥ 


नोरीजातिमें खामाविक संस्कारकी क्रमामिव्यक्ति कैसे होती है 
सो कहा जाता हैः-- ४ 


उसमें एक तत् और तप द्वारा उसकी उपलब्धि होती 
है ॥१२५॥ 
जिस भ्रकार वर्यधमे और आशभ्रमधर्मके नाना आचारोको 
ऋमशः पालन करती हुई पुरुषजाति आध्यात्मिक उन्नतिखे पतित 
नहीं होने पाती, जैसा कि पहले चिस्तारित रूपसे चर्णन किया गया 
है; ठीक उसी प्रकार तपोम्ूलक और एक वसत्वमूल्क सदाचार्सोके 
अचलम्बन द्वारा नारीजाति खाभाविक संस्कारकी क्रमाशिव्यक्ति 
करती हुई निःश्रेयलकी ओर अग्नसर होती है और अधः्पतित होने 
नहीं पाती है। जैसा कि मद्ठु भगवानले कहा है।-- 


काम तु क्षपयेहेह पुष्पमूलफलेः झुसैः | 
न तु नामा5पि गृहीयात्‌ पत्यौ श्रेते परस्य तु ॥ 
: तास्वेकतत्त्वतपोस्यां चदुपगमः ॥१२४॥ 


खंस्कारपांद । रपप 








आसीदामरणात्‌ ज्ञान्ता नियता शद्मचारिणी । 
यो धर्म एक पत्नीनां काक्षत्ती वमनुत्तमम्‌ |! 
अनेकानि सहस्लारि] कुमारत्रह्मचारिणाम्‌ 

* दिव॑ गतानि विप्राणामकृत्वा कुलसन्ततिम्‌॥ 
मृते भत्तेरि साध्वी स्ली ऋह्मचर्यत्रते स्थिता । 
खरग् गच्छ॒त्यपुत्राउपि यथा ते त्रह्मचारिण: ॥ 


पतिकी सत्युके अनन्तर सती ख््री पुष्ष, सूल और फल खाकर 
भी जीवन धारण करे, परन्तु कभी अपने पतिके सिवाय अन्‍य 
पुरुषका नाम तक नहों लेवे । सती झ्लीकी म्॒त्यु जबतक नहीं हो 
तबतक क्लेशसहिष्णु नियमचती एवं त्रह्मचारिणी रहकर एक पति- 
बनता सती स्रीका ही आचरण करे। अनेक सहख्र आकुमार ब्रह्म- 
चारी प्रजाकी उत्पत्ति न करके भी केवल ब्रह्मचर्यके बलसे दिव्यलो- 
कम गये हैं। पतिके मरनेपर भी उन कुमार प्रह्मचारियोकी 
तरह जो सती अक्मचारिणी बनी रहती है, उसको पुत्र न होने पर 
भी केचल बअ्रह्मचयके ही बलसे खर्गलास होता है। इसी कारण 
नारीजातिके लिये जितने सदाचार वेद्‌ ओर शासत्रोमे चर्णित हैं. 
थे सब एकत्तरव और तपोसूलक ही हैं। एक ही पुरुषमे रति, 
संसारभरमें एकपुरुषकों पुरुष और भोक्ता समझना, एक ही 
पुरुषक्नी ओर स्थिर लक्ष्य रखना इत्यादि सतीके सथ धार्मिमिक 
नियम एकतत्व मूलक ही हैं। दूसरी ओर सतीका चल्नना, फिरना, 
उछचा, बैठना, भोजन करनों, वल्ादि' धारण करना पति सेचा 
करना इत्यादि खब तपोमूलक है, इसमें संदेह नहीं ॥१२५॥ 


प्रसंगसे सतीत्वका विज्ञान स्पष्ट कर रदे हैं;-- 
इसी कारण नारीधर्ममें सतीभावका आ्राधान्य है ॥१२६॥ 


पूज्यपाद महर्षि खूत्कार अब जिलोकपवित्रकर खतीधर्मका 
खाभाविक संस्काराजुकूल अस्तित्व केवल आस्यैजातिमे ही कैसे 
रहता है, उसको स्पणट करनेके लिये कह रहे हैं कि, सतीत्व घर्ममें 
एकतरव और तपकी पराकाए। होनेके कारण वही आसय्य नांसियोंके 








सतीसावश्ाघा न्‍्यमतो नारीधर्म ॥१२६॥ 


स्प्द करम्मेमीमांसा-दुशेन । 








लिये आदशे रूप है। चार तरहकी सतियोका लक्षण जो पहले 
क्रिया गया है, उससे उत्तम सतियोकी धारणा जो उन लक्षणोमे 
वर्णन है, उस पर संयम करनेसे खतः ही जाना जायगा कि, किस 
प्रकारसे सतीका अन्तश्करण पएकतत्वकी घारणासे परिपूर्ण रहता 
है। उन्हों लक्षणोंसे तथा शास्रोक्त सतीके आचारोपर संयम 
करनेसे यद्द भी सिद्ध होगा कि, सती-घर्म तपोधमकी' पराकांएा- , 
से परिपूर्ण है। , जैसाकि विष्णुसंदितामें लिखा है+-- 
हि मृते भत्तरि अह्मयचय तदन्वारोहणं वा 5 

पतिके मरनेपर सती स्त्री कर्मचारिणी रहे अथवा पतिके साथ 

सहस्तता हो | अधथर्ववेद्मं लिखा है किः-- 
#इयं नारी पतिलोक॑ बुणाना....धर्मेपुराणमनुपालयन्ती ! : « 
पतिलोककी इच्छा करनेवाल्ली सतीके लिये पातित्रत्य धर्मके 

पालनकी ही आज्ञा की गई है। यह भी माननाही पड़ेगा कि जिस 
जातिमे पुरुषान्तर अंहणका खंस्कार विद्यमान है, उस मनुष्य जातिमे 
सत्तीधर्मका आदशे रह नहीं सकता। यददी आय्यजांतिके सतीत्वं 
चर्मका उदलन्त विज्ञान है ॥१२६॥ 


प्रसझसे शंका समाधान कर रहे. हैं:-- !ं 
अए स्रीमी योगिनी होकर कल्याण प्राप्त कर सकती है ॥१२७:) 


चर्म्मांचायेगण सर्वजीवदितकारी थे। विशेषतः सनातनधर्म 
सर्वेजीवरक्षक होनेसे धर्मजिशाछुके चित्त ऐसो शक्भा हो सकती 
है कि, सतीत्व धर्म दी यदि स्त्रियोके लिये मंगलकर .है, तो पूर्च 
जन्मके ध्रवल वेगसे अथवा अन्य किसी विशेष कारणवश यदि ख्री- 
जाति सतीत्व घर्मके आदर्शसे ध्रष्ट हो जाय तो, क्या उसका मंगल 
नहीं होगा ? अघटनधटनापठीयसी मायाके किसी हुर्दमनीय 
प्रभावसे योग्य नारियाँ कभी खाभाविक खतीत्व धर्मेसे ' रहित हो 
जाय॑ तो, क्या उनका अभ्युद्य और निःश्रेयलका छार.,' रुद्ध हो 
जायगा ? इस प्रकारकी शंकाओके समाधानमें इस सूत्रका झवि 
भाँव करके कहा जाता है कि, सर्वेजीचह्ितकर धर्म करिसीका भी 
अभ्युद्य तथा निःश्रेयलका द्वार रुद्ध नहीं करता है। योग्य -खिियां 


अश5पि योगिदी श्रेयोभाक १२७ ॥ 


संस्कारपाद | 2] 





यदि दैववशात्‌ आदशे सती धर्मसे भ्रष्ट हो जायें तो वे योगिनी 
होकर अस्युदय और निःश्रेयसको प्राप्त कर सकती हैं। शानका 
आश्रय अन्त कर्म्मीको भी लेना पड़ता है, उपासकको भी लेना 
पड़ता है, क्योंकि बिना ज्ञानके मुक्ति असम्भव है। यदि खती- 
जनोचित कर्म फारड और भक्तिमार्मसे नारी कदाचित्‌ देवात्‌ भ्रण 
हो जाय, तो योगमार्गके अवल्तस्वन छारा चह निःश्षेयल पथमे अन्न- 
सर हो सकती है। भेद्‌ इतनां ही है कि सतियोको योग साधनकी 
कठिनता सहन करनी नहीं पड़तो है, वे फेवल एकमात्र सत्ीत्व 
धर्मके अधलम्बन ले उच्थ सत्तीलोककों भ्राप्त कर लेती हैं और चहांसे 
शानाधिकारमय पुरुषयोनि प्राप्त करके खुभमताफे साथ निःश्रेयल 
भूमिकी ओर अग्नसर होती हैं । यद्द स्त्रियोके लिये स्वाभाविक है। 
अन्यथा उनको सब्ुरुके आश्रयसे योगमार्गका अवलम्बन करके 
असाधारणधर्मकी सहायतासे निःश्रेयल मार्गमें अश्नसर होना 
पड़ता है ॥ १२७ 0 

डक : पुष्टिके लिये धर्मका सर्वेव्यापकत्य दिखाया 
जाता ह४-- 


वह सती नहीं हो सकती है रम्भाके समान ॥ १५८॥ 


' सर्वजीवहितकोरी सनातनधर्म किसीको भी चिसुख्त नहीं 
करता है। इस प्रसंगर्मे एक पौराणिक उदाहरण कहा जांता है। 
किसी समय किसी अछुरराजने स्वर्गराज्यको जय करने पर रम्भा 
नाम्रिका अप्लराको अदहण करना चाहा | उस दिन घद अप्खरा उस 
अख़ुरशाजके भ्रातृपु्ले चरण की गई थी। छुतर्य उस स्वर्गीय घेश्याने 
धर्मपथका अलुसरण करके अखुरराजसे प्रार्थना की थी कि “आज 
में धर्म्मालुकूल आपकी भ्रातपुत्रचधू हैँ | आज आप मेरा त्याग करें 
फल आपकी आज्ञा शिरोधाय्यें करूँगी? स्वर्वेश्याका यह सिद्धान्त 
उसके लिये परमधममंप्रद्‌ था, इसमें सन्देह नहीं; क्योकि, उसकी 
चृत्ति धर्ममागेंभण होने पर भी अखछुरराजका आमन्त्रण .उसने 
. फैवल धर्मके चिचारसे त्याग किया था। यह घर्म्मके सार्वभौमभाव 

और सर्वजीधहितकारी गौरवका उपयुक्त उदाहरण है। दूखरी 
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सा तु नेब सती रम्लावतू॥ ६२८॥ 
श्छ 





स्प्८ कम्ममीमांखा-दूर्शन । 





ओर यद्द सिद्ध हुआ क्लि सतीधर्म एऋ विशेषधर्म है। यदि किसी 
कारणसे कोई योग्य स्त्री उस विशेषधर्मसे उग्ुत हो तो वह साधा- 
रण धर्मकी सहायतासे उस प्रकारकी आत्मोन्नति करनेमे समर्थ 
है; क्योंकि साधाय्णधर्म सर्वजीवहितकारी है और यही सनातन- 
धर्मका सा्वभौम महत्त्व है। पक्ृत विपयको अन्य प्रकारसे भी समझ 
सकते हैं कि, सतीधर्म ख्रोजातिका विशेषधर्म होनेके कारण झुग- 
मखाध्य, सर्वभान्य और भयरहित है। योगिनी होना यह असाधारण 
धर्म दोनेसे अलौकिकत्वमय है और इस सूजोक्त यह विशांन साधा- 
रण धर्मका महत्वप्रतिपादक है ॥ १२८ ॥ 
प्रसगसे सतोधर्मकी गति कह्द रहे हैँ :--- 


एकतर्व और तपके द्वारा सतीलोकका लाभ होता है ॥ १ २६॥ . 
इससे पहले नारीधमेमे स्वाभाविक संस्कारकी क्रमासिव्यक्ति 
से मुक्तिमार्ग सरल होनेका सिद्धान्त निेय किया गया है; अतः 
अब यह जिज्ञासा दो सकती है कि वेद और घेद सम्मत सव शा््रों- 
में ज्ञानके द्वारा मुक्ति होना निश्चय हुआ है सो पूर्चकथित सिद्धान्त 
के खाथ उसका सामजस्य कैसे सम्भव है? किस प्रकारसे सती 
धर्म द्वारा नारी मुक्तिको भ्राप्त हो सकती है ? इस प्रकारकी शंकाओं 
के समाधानमें इस खूत्रका आविर्भाव हुआ है | सतीकी उद्धू गतिका 
क्रम यह है कि तपके प्रभावसे उसको स्थतः ही पश्चम लोकरूपी 
सतीलोकको प्राप्ति होती है और एकतत्त्वाभ्यास द्वारा उसका अन्तः 
करण योगयुक्त होकर ज्ञानार्जनके उपयोगी बन जाता है। ऐसी 
धार्मिका नारीको शरीरान्तके अनन्तर सतीलोककी भरापति स्वतः ही 
दो जाती है | जैसा कि महर्षि पराशर तथा दक्षने कहा हैः-- 
व्यालमराही यथा व्याल॑ बिलादुद्धर्ते बलात्‌। 
एवसुद्धूत्थभत्तोरं , तेनेच सह सोदते ॥ 
सांप पकड़नेधाला जिस प्रकार बिलसे सांपको च्षपूर्चेंफ ऊपर 
उठा लेता है उसी प्रकार सती ख्री अपने पतिके डाधोगति भाप्त होने 


पर भी उसका उद्धार करके उसके, साथ सतीलोकमें द्व्यद्खधुज 
लाभ करती है ॥ १२६ ॥ ह - 
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एकतत्त्वतपोन्याँ सततोलोकलामः॥ १२६ ॥ 


खसंस्कारपाद । रए& 





'प्रसंगसे शंकासमाधान किया जाता है।--- 
पतितन्मयतासे पुरुपलरी प्राप्ति होती है ।। १३० ॥ 


अब जिज्ञाख॒ुके हृद्यमें यह शंका हो सकती है कि, चाहे तृतीय 
लोकरूपी खर्लोक हो, चाहे अन्य ऊद्धू छोकरूपी सतीलोक हो, सभी 
खर्ग खुखभोगके लोक हैं, तो कया सतीत्वका लक्ष्य खगे खुख भोग दी 
है ! इस प्रकारकी ऊद्धू गतिद्ोने से सतीघर्म अभ्युदयपद हो सकता 
है परन्तु मुक्तिप्रद कैसे हो सकता है? इस श्रेणीकी शंकाओके 
समाधानमे पूज्यपाद महर्षि सूजकारने इस सूचरका आविर्भाव किया 
है। जिस प्रकार भ्रमरमें तन्‍्मय दोकर अन्य फीट भ्रमरत्वको प्राप्त 
करता है, उसी प्रकार उन्नत श्रेणीकी सती अपने पत्तिमें तन्‍्मयता 
भाप्त करके पुरुपत्वको प्राप्त हो जाती है। जखा कि स्मघति शाख्में 
लिखा है;--- 
सति सक्तो नरो याति सद्भाव छोकनिछ्ठया । 
कीटको अपर ध्यायन अमरत्वमवाप्यते ॥ 
महुप्य पकनिष्ठासे सक्लावको प्राप्त होता है जैसा कि श्रमरका 
ध्यान करता हुआ कीडा भ्रमरत्वको धाप्त होता है और गीतोपनिप- 
दुर्मे भी कहा हैः-- 
य॑ य॑ वाउपि स्मरन्‌ भावष॑ त्यजत्यन्ते कलेवरम्‌ | 
ते तमेबेति कोन्तेय सदा तद्भावभावितः ॥ 
है फौन्तेय [| जिखके चित्त पर जिस वस्तुका दढ़ संस्कार होता 
उसको मरण समय उसी पस्तुकी याद आती है और चद उसी 
चस्तुसे जा मिलता है । 
प्रथमतों पुरुपतन्मयता ही स््रीके लिये पुरुषत्व धराप्तिका निश्चित 
कारण है। द्वितीयतः शरीर परित्याग करते समय जो भावना होती है, 
उसीके अद्धुलार गति होती है। सती चाहे सहमरण धर्मके अनुसार 
अश्िमें जलकर मरे अथवा पतविध्यानयुक्त होकर शरीर त्याग करे, 
उसका पुरुषत्व भाप्त होना युक्तियुक्त है ॥ दूसरी छोर सतीलोकर्म 
भोगकी खसमात्तिके ऋनन्‍वर भी प्रुरुपत्व-लाभ दाशैमिक विज्ञानसे 
सिद्ध है। विशेषतः सतीलोक ज्ञानमय लोक होनेके कारण उसको 





पतिमयत्वातू पुद्पत्वम॥ १३० ॥ 


कट 


२६० करम्मेमीमांसा-दर्शन । 





शानसे युक्त पुरुष देह मिलना भी विज्ञान विरुद्ध नहीं है और तदन- 


न्तर छानसे युक्त पुरुष देहकी पामतििसे मुक्तिका दार भी खुल ज|यगा 
इसमें सन्देह दही क्‍या है। अतः सतीध्र्मकी पूर्णता नारीजातिके 
लिये निःश्रेयसप्रद भी है ॥ १३० ॥ 


घुरुषधर्म और नायीधर्मका यथाक्रम रहस्य कह कर अब खष्टि 
रहस्य कद्दा जाता हैः-- 


परिणाम और सत्तामयी प्रकृति प्रह्मचत्‌ है ॥१३१॥ 


स्वाभाविक संस्करार सुक्तिका कारण है और अस्वाभाविक 
संस्कार वन्धनका कारण है यद पद्ले द्वी सिद्ध द्वो चुका है और 
यह भी सिद्ध हो चुका है कि स्वाभाधिक संस्कार के आधयसे 
अस्वाभाषिक संस्कार का दान करता हुआ पुरुष अथवा ऊ्री क्रिस 
प्रकार से मुक्ति भूमिमें पहुंचते हैं। छुतरां जब स्वाभाचिक संस्कार 
हो जीवोत्पत्तिका कारण है और वही पुनः मुक्तिका भी कारण है 
वो सश्टिचिशानके साथ उसका सामअस्य कैसे हो सकता है! 
इस प्रकारकी शंकाए, उत्पन्न द्वी न हो खक इस कारण कहा जारहा 
है कि अह्मप्रकृतिका स्वभाव परिणाम और सत्तामय है और धह 
अद्यप्रकृति होनेसे अहावत्‌ दी है । यह पहले ही कहा गयां है कि 
अहं ममेतिवत्‌ श्रह्म और ब्रह्मप्रकृतिमे भेद नहीं है। जैसा कि विपष्णु- 
पुराणमे लिखा है+-- 

शक्तिशक्तिमतोरभेंदं बदन्ति परमार्थतः | 
अम्रेदं चाउनुपश्यन्ति योग्रिनस्तत्वचिन्तका: | 

प्रायः शक्ति और शक्तिमानमें भेद है ऐसा लोग कहते हैं, परन्तु 
तत्वचिन्तक योगिगण शक्ति और शक्तिमानमें अभेद देखते दे। 
बह्यके खखरूपमें सत्‌ चित्‌ और आनन्दकी अद्धैतसत्ता विद्यमान 
रहती है। उस समय बअह्मप्रकतिका बहामें अव्यक्तमाब अर्थात्‌ 
सलयावस्था रहती हद । जब ब्रह्मसे ब्रह्मप्ररृति च्यक्ताचस्थाको प्राप्त 
होती है, उस समय सत्‌भावकों झवलम्बन करके परिणाम दशाको 


प्राप्त होती है, यही प्रकृतिके व्यक्त और अव्यक्त दशाका रहस्य है, 
न नम भी 


परिणतिसत्तामयी प्रकृत्ति्न हावत ॥ १२१ ॥ 


संस्कारपाद । श्द्र्‌ 





छुव॒यं प्रकतिकां खरू्प सतभावमय और त्रिगुण तरंगसे परिणामी 
होनेपर भी वह ब्रह्म ही है। अर्थात्‌ बरह्मके अनादि अनन्तत्व झादि 
लक्षण उसमें अवश्य विद्यमान रहेंगे ॥ १३१ ॥ 

खष्टिपक्षमं इससे फ्या सिद्ध हुआ, सो कहा जाता है-- 

इस कारण जीवधारा अनादि अनन्त है ॥ १३२॥ 

जब सत्‌भावमयी त्ह्मप्रकति अनादि अनन्त है और त्रिगुणके 
कारण परिणाम उसका खभाव है, तो खश्टिलोला भी झअनादि 
अनन्त है। और इस कारण जीवधारा भी अनादि अनन्त है। 
हां इसमें सन्देह नहों कि, अह्माएड और पिएडमय व्यष्टि खष्ठि 
सांदि सान्‍त होनेसे स्वाभाविक संरुकर उद्निजदशामे उत्पकत्तिशील 

जीवकी मुक्तिविधान करते समय लयशील है, परन्तु धारा- 
रुपसे जोवसप्रि अनादि अनन्त है ॥ १३२ ॥ 

शंकासमाधान किया जाता है।-- 


संस्कारके सादिसान्त होनेसे उसकी मुक्ति होती है॥१३१॥ 
अब यदि जिशाखुके हृद्यमें यद्द शंका दो कि जब चह्माएड- 
पिएडाव्मक खष्टिधारा और जीवधारा अनादि अनन्त है, तो खष्टिको 
सानन्‍्त करने वाले मुक्तिपबदका उदय फैसे हो सकता है? इस 
श्रेणीकी शंकाके समाधानमें पूज्यपाद्‌ मद्र्षि सूबकारने इस सूघचका 
आविर्भाव किया है। जब यद्द खतः खिद्ध है कि संस्कार चाहे 
स्वाभाविक हो चाहे श्रस्वाभाविक, सभी सांदि सान्‍्त है, तो जीचकी 
मुक्ति भी खतः सिद्ध है। यदि किसी थुक्तिसे संस्कारसमूहको' 
नाश कर दिया जाय, तो उस मद्दापुरुपषके लिये बीजरहित हो जाने- 
से पुनः कर्मकी सझूष्टि होना रुक जायगा और वह मुक्त दो जायगा। 
चाहे वीजसे वृक्षकी उत्पत्ति करके संस्कारका नाश किया जाय और 
चाहे भजित बीजके सदश संस्कारको शक्तिहीन कर दिया जाय, किसी 
प्रकारते संस्कारका अन्त दोते ही जीवकी मुक्ति हो जायगी ॥१३३॥ 
चिज्ञानकों स्पष्ट करनेके लिये संस्कार द्वानका क्रम कद्दा जाता है-- 


काल पाकर संस्कारका क्षय वीजवत्‌ होता है ॥ १३४ ॥ 
तस्मादुनाथनन्ता जीवयारा ॥ १२२ ॥ 


सादिसान्तर्थ|त्संस्काररूप तन्मुक्तिः ॥ १३३ ॥ 
, काल्नतः संस्फारक्षयो बीजवत्‌॥ १३४ ॥ 





श्दृ२ कमममीमांसा-दर्शन । 





कर्मका चीज संस्कार सादि सान्‍त होनेसे उसके हानके कई 
प्रकार हैं। जिनमेंसे पहला प्रकार यह है कि जैसे संसारमें सद 
वस्तु काल पाकर नष्ट होती हैं, डसी प्रकार फालके भ्रासको 
संस्कार भी प्राप्त हो जाता है। जब जीचकी उत्पत्ति स्वाभाविक है 
तो जीवका लय भी स्वाभाविक होगा इसमें सन्देह नहीं। घोजफे 
उदाहरणमें भी समभने योग्य है क्रि यदि किसी उनद्धिज्ञका वीज 
कैसे ही सुरक्षित किया जाय और उसे आइ्रोत्पत्तिका अवतर भी 
न दिया जाय, तो अनेक कालके बाद उल वौजमेंसे अह्ठुरोत्पत्तिकी 
शक्ति नष्ट हो जायगी | ऐसा देखनेम भी आया है कि, वीज्ञ पुराना 
होनेसे यदि उसमें कीट नभी लगे तो वह बीज शक्तिहीन हो जाता 
है और उसके घोनेसे अड्डरोत्पत्ति नहीं होती। स्वाभाविक संस्कार 
अपने स्वमावसे ही जीवकी उत्पत्ति करता है और ऋमशः अग्रसर 
होता हुआ जीवको मुक्त करके द्वानको प्राप्त हो जाता है। खाभा- 
चिक्र संस्कारके खाथ इस विज्ञनका स्वांभाविक सम्बन्ध है इस 
कारण इस विज्ानकों पहले कहा गया। क्योंकि स्वाभाविक 
संस्कार केवछ कालकी सहायतासे स्वतः परिणामको प्राप्त 
होकर हानको प्राप्त होता है अन्य प्रकारसे नहीं होता है । श्रव 
अस्थाभाविक संस्कारका सम्बन्ध दिखाया जाता है। 


जींचको मुक्ति थादें सहज करमके द्वारा जीवन्मुक्त होकर 
इसी शरीरमें प्राप्त हो, चाहे जैवकर्मके द्वाय शक्कयतिसे सप्तम- 
लोकमे प्राप्त दो और चाहे ऐश कर्म द्वारा उन्नत देवाधिकारमें 
भाप्त हो, उन दुशाओर्मे उसका सब्चित कर्म उसको त्वाय कर देता 
है और प्रह्माएड घकृतिकों आश्रय करके कालान्तरमे हानको प्राप्त 
हो जाता है। जीवकी वन्धनद्शामें और यहाँतक कि एकही 
जन्ममें काल पाकर अनेक संस्कार द्वानको भाप्त हो जांते हैं। यथा- 
बाल्यसंस्काए यौचनमें और वाल्य तथा योवनसंस्कार दोनों, जरा- 
अस्त चृद्धावस्थामें खतः ही द्ानको प्राप्त हो जाते हैं । 


जिजश्ञाइओके शंकासमाधानके लिये कहा जाता है कि काल 
पाकर प्रधानकूपसे द्वानकों भाप्त होने चाला केवल स्वा्ांविक 
संस्कार है क्योंकि केवल कालको सहायतासे जीवभांव उत्पन्न 
करने चला स्थाभाविक संस्कार काल पाकर जीवको उद्धिजसे 


खसंस्कारपाद । श्ध्रे 





मलुप्ययोनिम पहुँचा देता है और पुनः पूर्ण शानकी अवस्थामे 


उसको मुक्त करके स्वयं भी लूथ हो जाता है। अब पुनः इसमें 
यह शंका द्ोती है कि जीवन्सुक्त अवस्थाप्राप्त जीवर्मे सहज कर्म- 
के द्वारा यह दशा द्वो सकती है ? उदाहरणुरूपले यह समझ 


- सकते हैं कि शुकदेव, जनक, भ्रीशंकराचार्य्यादि जीवन्पुक्त मद्दात्मा- 


गण नाना अस्वाभाविक संस्कारोको नाना जन्मोंमें भोग करते हुए 


। जब जीघन्मुक्त पदवी धराप्त करने चाले थ्न्तिम जन्ममें पहुँचे थे, 
: तो उनका प्रारव्धसंस्क्र र भोग उत्पन्न करके लय छुआ था और चद्द 


अस्थाभाधिक संस्कार उनकी मसुत्ति.का वाघक नहीं था; और दूसरी 
ओर उनमेका स्वामाविक संस्कार जिसकी ग्रति उनके भछुप्यत्व 


: प्राप्त होते समय रुक गई थी, चह पुनः सरल द्वोकर विद्देह भ्ुक्तिके . 
- समय पूर्णता लाभ करके वद्द स्वाभाविक संस्कार लय हो गया 
- था। अब इस प्रकारकी दृशा अन्य दो प्रकारकी मुक्तावस्थाम 


फैसे सस्भव है ? जोचन्मुक्त दशाफे अतिरिक्त मुक्तिकी और दो 


: श्रवस्थाएं हैं, एक ऐेशकर्म' द्वारा अज्मा आदिककी अवस्था और 


दूसरी जेंचकर्म द्वारा शुर्कगतिसे सब्येमएडल भेदन करने चालोकी 
अवस्था । इस शंकाका समाधान यह है। प्रथमकी मीमांसा 
उदादरणकूपसे की जाती है। शास्त्र कहता है क्रि भक्तकुल चूड़ा- 


. मणि हछुमान्‌ दूसरे कएपमे भगवान, अह्मांक्े पदको प्राप्त होगे | ब्रह्मा 
, जीका पद ऐश कर्मके द्वारा प्राप्त होता है और चह पद समण 
; अह्मका पद्‌ है अर्थात्‌ जीव भावसे रहित है। इस दशा महावीर 
' जौका पूष्य जन्माजिंत जो पचल शुभ संस्कार है झीर चर्त्तमान 


सिद्धाचस्थाके जो अलौकिक शुभ संस्कार हैं, वे सब सांथमे- रहकर 
इस महापद्वीकों भाप्त फरावंगे और उन्तकी प्रवल तपस्याद्यीके 
संस्कारसे प्रारध्ध झूपमें परिणत होकर उनको यह महत्‌ पद्वी 


' प्राप्त होगी; बाकी रहे हुएए संस्कार अकह्मार॒ड प्रक्तिकों आश्रय 


फरंगे और स्वासाचिक संस्कार पूर्णताको प्राप्त होकर सग्युण अहम 
पद्चीको उत्पन्न करेगा । उसी प्रकांर जेघकर्म द्वारा अति उच्च तप, 
दान, यज्ञाविकी सहायतासे सप्तम उद्ध्वें लोकमें पहुँच फर सूच्ये- 
मण्डल भेद्न करके शुक्न गतिकी सहायतासे शरभड़ ऋषि और 
भीष्म आंदिने जब म्रांक्पद्‌ की पस्‍्राप्तिकी तो उस समय भी यही 
उदाहरण समभेने योग्य है कि शुक्कगतिकों उत्पन्न करने पाले 


२६४ कम्मेमीमांसा-दु्शेन । 








डगञ्म अस्वाभाविक संस्कार थे, और उनको मुक्ति प्रदान करके 
स्वाभाविक संस्कार हान को प्राप्त दो गया था। तात्पय यह है कि 
जीव दशाम भी फोई कोई संरुकार इस प्रकारसे काल पाकर हानको 
भाप्त दोते हैं और भुक्त दशामें वो स्वामाविक संस्कारका ज्वलत्त 
उदाहरण इस विज्ञानके अनुसार पाया जाता है॥ १३६४ ॥ 


“अब दूसरा क्रम कहा जाता है+-- 
३ 


प्रतिक्रिया द्वारा अह्ठुरके समान ज्ञय होता है॥ ११४॥ 


खंस्कारोंके हाानका दूसरा क्रम अंकुरोत्पत्तिके उदाहरणके 
समान है; अर्थात्‌ जिस प्रकार एक बौजसे अह्लुरोत्पति हो जानेके 
अनन्तर वृक्त उत्पन्न हो जाता है और बीज नघ्न हो जाता है, उसी 
प्रकार संस्कारहानका स्वाभाविक क्रम यही है कि क्रियाकी उत्पत्ति 
करके चह संस्कार स्वयं नष्ट हो जाता है। एक झणीरे जाति 
आयु भोगके जो संस्कार प्रारब्ध रूपको धारण फरके क्रिया उत्पन्न 
करते हैं, उस जीवनरूपी जाति, आयु, भोगमय फलको उत्पन्न 
करके उस जीवनके अवसानमें वे संस्कार हानको प्राप्त हो जाते हैं। 
आवागमनचक्रके स्थायी रखते समय इस सत्युज्ोकमें अथवा 
अन्य भोगलोकोममे संस्कारका यही क्रम सर्वथा प्रवक रहता है। 
और मुक्तावस्थाकी पूचे कथित तीनों जातियोमें-जीवन्युक्त गति, 
जिसूत्तिकी गति और शुक्लगतिकी श्रवस्थाओंमें प्रारव्ध बनकर किस 
भकारसे संस्कार द्वानको प्राप्त होते हैं सो पहले सूजमें कहा 
गया है ॥ १३० ॥ 


अब तीखरा क्रम कहा जाता है।-- 


अन्यके द्वारा भी कीट सम्पकवत्‌ ज्ञय होता है ॥ १३६ ॥ 
संस्कारके हानके तीसरे क्रमका उदाहरण वीजका कीट सस्पर्ष 
होनेके समान कहा जाता है। जिस प्रकार किसी बोजमें यदि घुन 
छूग जाय तो चद्द चीज पुनः अद्जुरित नहीं होता, उसी प्रकार श्रन्य 
अस्वाभाविक कारणुसे यदि संस्कारकी क्रिया-उत्पन्नकारियों शक्ति 
को नष्ट कर दिया जाय,तो भी संस्कारका हान हो सकता है। इससे 
. प्रतिक्रियादयोड्डुबत ॥ एए४क.... 77 श्श्शा 
अन्यत्तो5पि कौटसम्पर्कबत ॥ (३६ ॥ 





संस्कारपाद । श्द्प 








पहले द्वानके दो क्रम चर्णुन किये गये है, उन दोनोमेसे कालाभयसे 
जो होने-वाला द्वानक्ा क्रम क॒द्दा गया है, उसका प्रधानतः सम्बन्ध 
खामांविक संस्कारके साथ तथा घछुक्तात्माकी गतिके साथ है। 
दूसरा खाभाविक क्रम जो अक््रोत्पत्ति होकर मांनां गया है, उलका 
प्रधान सम्बन्ध घद्ध जीवके साथ तथा अस्वाभाविऋ संस्कारके 
सम्बन्धसे समझने योग्य है; परन्तु इस सूत्रमें वर्णन किया 
हुआ तीसरा क्रम फेवल मुक्तात्माके साथ तथा फेघल अखाभाविक 
संस्कारफे साथ सम्बन्ध रखता है; थर्थात्‌ मुक्तात्मामें अखाभा- 
विक संस्कार फैसे द्वानको प्राप्त होते हैं, उसका यह विजन है। 
घुक्तात्माओरम शानाग्नि छात्र सर्जित दो जाने पर उसके क्रियमाण- 
संस्कारकी श्रक्ुरोत्पन्न फरनेकी शक्ति नहीं रद्दत्ती है। जीवन्पुक्त- 
पदवीको प्राप्त किये हुये मद्दापुरपगण खाभाधिक संसुकारफे अधीन 
होकर तथा घासना-रहिित होकर क्रिया करते रहनेपर भी उससे कम - 
बीजरूपी संस्कारकी नूतन सृष्टि नद्दीं होतो दे और फदाचित्‌ दोतो 
भी है त्तो भ्जित बीजके समान होती है। जैसे किसी बीजमें कीट 
लग जानेसे अथवा उसे भून देनेसे उसकी सष्टि-कारिणो क्रिया-शक्ति 
नए हो जातो है, उसी प्रकार मुक्तात्माके छ्षानाप्निद्वारा देग्ध क्रियमाण 
संस्कार द्वानक्ो प्राप्त हो जाते देँ | शंक्रा-समाधानके लिये कद्दीं जाता 
है कि जिस प्रकार भर्ञजित बीजके छारा अक्कुरोत्पत्ति व द्दोनेपर भी 
चुधांतुरकी ज्ुधा-निवृत्ति तथा अन्नका काय्ये छुलिद्ध दो सकता 
है, उसी प्रकार मुक्तात्माक़े क्रियमाण संस्कार कुछ जाणके लिये 
स्पृतिको उत्पन्न कर सकते हैं; परन्तु कुछ दी दो जब जीवन्धुक्तमें 
चासनाका नाश दोकर उनका मन क्कोचत्वश्नो प्राप्त दो जाता है, 
तो उनके क्रियमाणकर्म खुष्टि उत्पन्न करनेमें समर्थ नद्दों दोते इलमें 
सन्देह नदीं। जैसा कि श्रीमगवानने गीतामें कहा है।--- 

ज्ञानामि: सर्वकमाीणि भस्मसात्‌ कुरुतेडजुन | 

शानरूप अग्निके द्वारा सकलकर्म मस्मीभूत दो जाते दैँ। उप- 

निपदुर्मे भी कहा गया दै+-- 

सिद्यते हृदयग्रन्थिश्छियन्ते सर्वेसंशया: । 

चीयन्ते चाउस्य कप्ोरिण तस्मिन्‌ हप्ठे परावरे ॥ 

ब्रह्मसाक्षात॒कार होनेपर हृद्यकी अविद्या-अन्धि खुल जाती 
श्प. 


श्ददद कम्मैमीमांसा-दर्शन । 
लय न उन न गम िशिन मिट मरासनननननन 35 5++ 
है, निज्चिल संशय नष्ट द्वो जाते हैं और क्रियमाण तथा सशित समस्त 
फर्म ज्ञय हो जाते हैं। छान्‍्दोग्य उपनिपदुर्मे भी लिखा है।-- 
/ज्ोपजन स्मरज्निदं शरीरं स यथा प्रयोग्य 
आचरण युक्त एव्ग्रेवायमस्मिच्छररे प्राणे युक्तः .” 
जन संघोक्के चीचमें उनका शरीर रहनेपर भी उनको अपने 
शरीरफी कुछ भी स्खति नहीं रदती है; फेचल दूसरे मन्नय उनके 
शरीरको देखते रद्दते हैं. ॥१३द।॥ 
प्रसंगसे शंका-समाधोन किया जाता है-- 


अनुष्ठानादिसे कर्मफा निरास होता है ॥ १३७ ॥ 
जिछाछुके हृदयमें यदि यद्द शंका हो कि, अन्य उपायसे केवल 
मुक्तात्मा्ओमे ही संस्कारका दान द्ोता है तो प्रायश्चित और भ्रत्नष्ठा- 
नादिकी खार्थकता बद्धजीवके लिये कैसे द्वो सकती है! इस 
प्रकांरकी शंक्राओंके समाधानमें पूज्यपाद्‌ महर्षि सूचकारने इस 
खुत्रका आविर्भाव किया है। अचुष्टानादिखे संस्कार नष्ट नहीं 
दोते; फेचल संस्कारका धक्का दवा दिया जाता है। यदि प्रायश्वित्त 
और अल्ुठ्ठागादि द्वारा संस्कार और कर्मका ध्वान होता तो पेसो 
शंका दो सकती थी, परन्तु ऐसा नहीं होता है। जिस प्रकार 
एक भ्रवल्ल गजके किखी उन्मत्त गजके साथ लड़ाकर उस उन्म्रत्त 
गजके भगाया जाता है जिससे चह हानि न करसके, ठोक उसी 
प्रकार अन्लुष्टानादि कर्मके द्वारा अन्य फर्मोके हटा दिया जाता है। 
वे अशुभ कर्म चस्त॒तः हानके प्राप्त नहीं हेते। थे संस्कार फ्लो 
स्ुऊ दवेनिकी शक्तिले रहित दे जाते हैं ॥ १३७ ॥ 
और भी कहा जाता है--- 
असाधारण घर्मसे भी ॥ १३८ ॥ 


अलाधारण घर्मेकी असाधारण शक्तिखे भी इस प्रके<कऋ 
निरास हो सकता है। अखाधारण धर्मका लक्षण और इसका 
विस्तृत धर्णन पहले पादमें आचछुका है। पूर्व जन्मार्जित शुम 


अनुष्ठानादे। कम्मेनिरासः ॥ १३७ ॥ 
प्रसाधारणघर्मत्रोषपि ॥ १३८ ॥ 


संस्कारपाद्‌ । रद 





कर्मीके घेगसे मलुष्यमें जब असाधारण योगशक्तिका खतः दी डद्य 
होता है तव उस अलाधारण और अलोफिफ शक्तिकरे बक्लसे भी 
प्रोयश्चित्तादि कर्मशक्तिके उदाहरणके अद्गुलार असाधारण धमका 
अधिकारी ख््री या पुरुष कर्मका निरास फर सकता है। राजर्षि 
विश्वामित्र जिस प्रकार असाधारण योगशक्ति और तप*+-शक्तिके 
प्रभावले एक दो जन्ममें क्षत्रियले आाह्मण दोनेमे समर्थ हुए थे और 
अन्यान्य ऋमद्र॒ष्टा मदर्षियोंने उनको ऐसो ही मांच लिया था, उसी 
प्रकार अलाधारण घर्म का अधिकारी भी कर्मका निरास कर सकता 
है। असाधांरण शक्तिसे संस्कार धदल कर महर्षि विश्वामित्नने 
एक वार ही छ्ात्रिय संस्कारको दृदा दियां था और तब उनका 
क्श्रिय शरीर ब्रोह्मण परमाणुआओसे युक्त हो गया था। यह अखा- 
घारण घममके द्वारा संस्फार-परिवत्तेनका बड़ा उदाहरण है। उसी 
प्रकार नारीजातिम सत्ती द्रोपदीका उदाहरण समझने योग्य है। 
पाँच पतिका सम्बन्ध एक हो जन्‍्ममें फरनेसे सतीत्व घमका 
आदशे रह दी नहीं सकता है और न कई पुरुषोंके साथ सम्बन्ध 
करनेसे सतीत्व संस्कार द्वी रद सकता है; परन्तु पूर्वजन्मा्जित 
तपस्या और अलोकिफ योगशक्तिके प्रभावसे सती द्रौपदी दो दो 
महीनेमे अपने चित्चके संस्कारराशिको उल्नद पुलट कर खकती 
थी और इस अलोकिक शक्तिके कॉरण एक पतिकी खेचा करते 
समय पूर्वेपतिका संस्काए एक चार ही भूछ जाती थी । चित्तपर 
इस प्रकार अलीकिक आधिपत्य असाधारण धरम्मके प्रभावसे प्राप्त 
होनेसे एक देश कालमे कई पुदषोले सम्बन्ध दहोनेपर भी सती 
' ब्रीपदीरम तीन खती धर्म की धारणा बनी रही और वपोसूलक खती- 
घर्मको उन्होंने अलौकिक योगशाक्तसे निभाया था। इस उदाद- 
रखसे स्रीजातिमं असाधारण धर्मे द्वारा कर्मका निरास द्ोना 
प्रमाणित होता है। इसी प्रकार पूर्चजन्मार्शित तपः-प्रभावसे यदि 
मजुष्य अखाधांरण धर्मका अधिकारी हो तो प्रायश्वित्त-शक्तिके 
अलुरूप वह कर्मका निरास कर सकता है॥ श्हृ८ ॥ 
अ्रव संस्कारसे अंकुरोत्पत्तिका प्रथम प्रकार कद्दा जाता है-- 


अंक्रोत्पत्ति त्रिविध होती है भाषभेदसे ॥ १३६॥ 
त्रविष्यम कुरोद्गसस्य भाषभेदात, ॥ १४५ ॥ | 


श्ध्ट्८ कममेमीमांसा-दशेन । 








भथम संस्कारहानका प्रकार तदनन्‍तर संस्कार हटा देनेका 
प्रकार कहकर अब संस्कारझूपी वोजसे अंकुरोत्पत्तिका प्रथम प्रकार 
कफह्दा जाता है। इस संखारमें सब पदार्थ त्रिभावात्मक है उसी 
प्रकार त्रिविध छुज और पत्रिविध डुःज भी होता है। आध्यात्मिक 
हुःज, आध्यात्मिक खुख, आधिदेविक्र दुःण, आधिदेविक छुज 
और आंधिभोतिक दुःख, आंधिमौतिक खुज़ इन छः प्रकारकी भोग- 
निष्पत्तिके लिये अलग अल्वग प्रकारकी अंकुरोत्पत्ति होतो है। 

इस अंकुरोत्पक्ति विज्ञानकों खमभमनेके लिये कर्मबीजरूपी 
संस्फा रफा चैजश्ञानिक रहरुय मनन करने योग्य है। प्रत्येक पिएडर् 
अन्ताकरणका चित्तांश एऋ पेला यन्त्र दे कि, जिलमें कोई 
आध्यात्मिक पदार्थ हो, आधिदैधिक पदार्थ दो, या आधिमौतिक 
पदार्थ दो, फोई मानसिक भांव हो या कोई शारीरिक भाव हो, 
कोई स्थल पदार्थ हो अथचा कोई सच्म पदार्थ दो उसको उस 
पिण्डके अन्तः/कररणके चिन्ता करते ही वह घीजरुपसे 
घहां अंकित हो जाता है और वह अक्लित हुआ संस्कार 
चित्ताकाश, चिदाकाश और महाकाशब्यापी हो जाता दै। 
इस भ्रकारसे इस संखारका कोई भाव इक्ष संलारकी कोई 
छत्ति और इस संखारका कोई पदार्थ किसी पिए्डके अन्त 
करण तक पहुँचने पर वद्द नए नहों होता है और उसी घीजसे 
निभावात्मक अंकुरोत्पत्ति अवश्य ही हो सकती है । चह अंकुरोत्यत्ति 
धादे सुखदायी दो चाहे दुःजदायो दो | इस प्रकारसे कारणकूपते 
भाषराज्यकी अंकुरोत्पत्तिकी छः श्रेणी मान सकते हैं ॥ १३६॥ 

अब दूखरा प्रकार कद्दा जाता है-- 


वह चतुर्विध होती है वर्गभेदसे ॥ १७० ॥ 


इस खंसारमें चालनाका ल्यरूप चतुचर्ग प्रसिद्ध है, यथा- 
काम, अर्थ, धर्म और भेत्त। इन चारोंके अज्ुखार दुःख और सुखकी 
भी अलग अलग श्रेणी दोती है। कामकी अप्राप्ति और कामकी प्राति; 
अर्थकी अप्राप्ति और अर्थकी प्राप्ति; घ्मकी प्रासिमं अछुचिधा और 
खुविधा तथा मोक्षकी प्रासिमें अछुघिधा और छुविघा, इस प्रकारसे 
दूसरे प्रकारकी अंकरोत्पत्तिके चार चार झर्थात आठ भेद होते हैं॥ ९४० 


चातुर्विध्यमपि वर्गभेदात्‌ ॥ १४० ॥ 


* स॑ंस्कारपाद । श्द् 





प्रसझले कहा जाता है-- 
इसी कारण धमशासत्रमें कर्मविषाक विचित्रता-पूर्ण 
है॥ १४१ ॥ 
चेद्‌ ओर वेद्समस्त धर्म शाख्रोम पूर्व संस्कारसे अंकुरोत्पत्तिझप 
कर्म चिपाकके खरूप अति विचिघ्नता-पूर्ण पाये जाते हैँ। ऊपर 
कथित निभावात्मक तथा चह॒घ॑र्गात्मक अंकुरोत्पत्तिकी श्रेणी होने 
पर भी उसकी विच्िश्नता शांख्रॉमें बहुत कुछ पायी जाती है । 
भिभांवके अनुसार तीन तरहके दुश्ज और घर्गके चिच्वारसे चार 
तरदके दुःख इस प्रकारसे सात प्रकारकी दुश्खश्रेणी छुईं। इसी 
प्रकार सांवजी अनुलार तोन खुज और वर्गके अनुखार चार प्रकार- 
के खुज इस प्रकारसे सात प्रकारकी छुत्॒भेणी हुई। अतः भोगात्‌ 
अंक्षरोत्पत्तिके चतुर्दशमेद री श्रेणी हुईं श्रौर इत चौददके पुनः अनेक 
भेद द्वोते हैँ। प्रथम तो भिगशुणके भेद्से इनके अनेक भेद होंगे; 
पुन; कर्मके चलके तारतस्यसे अनेक विचित्र सेद बन ज्ञायेंगे। 
इस प्रफारसे संस्कारको बहुत कुछ विचित्रता खत; ही हो जाती 
है। खुश्टिमे भी ऐसा चैचिउ्य देखनेमें आता है। जैसे चतुदंश 
भुवनझे लोक चौद॒द द्वी द्ोनेपर भो उनमें भोगायत्तनरूप पिएड 
अगणित और विचित्र होते हूँ उसी भ्रक्नार अंकुरोत्पत्तिको श्रेणी 
चौद॒द दोनेपर भी उसकी घिचिन्नता शा्त्रोंमे बहुत कुछ पायी 
जाती है। उदाहरण झण्से कुछ नीचे लिखे जाते हैँ;--यथा। उम्र 
करके विपयमें-- 
अन्त्यपक्षिस्थावरतां सनोचाक्कायकर्मजे: । 
दोपै: प्रयाति जीवो5यं भवयोनिशतेषु च ॥ 
हिंसा भवन्ति ऋव्यादा: कृमयोडभक्ष्य भक्षिण: | 
परस्परादिन: स्तेना: भेतान्यस्तरीनिषेषिणः ॥ 
विपाकः कमंयां प्रेत्य केषाब्विदिह जायते । 
इह बामुत्र वे केषां सावस्तत्र प्रयोजनम | 
और भी कुछ उदाहरण दिये जाते हैंः-- 





तस्मात्स्टतो चैचित्यं कर्म्मंदिपाकस्य ॥ १४१ ॥ 


करम्मेमीमांसा-दुशन । 








खुबर्णचौरः कौनख्यं सुरापः श्यावदन्तताम्‌। 
अक्ह। क्षयरोगित्वं दौश्चन्य ग़ुरुतत्पगः ॥ 
संयोग पतितैग्रेत्वा परस्यैद च योषितम्‌ । 
अपहत्यच विप्रस्व॑ं भवति ब्रक्षराक्षस: |) 
द्वीनजाती प्रज्ञायेत पररत्नापद्दारक: । 
मरणिसुक्ताप्रवालानि हृत्वा लोभेन मानव: ॥ 
विविधानि च रत्नानि जायते देमकर्तु पु ॥ 

यः खनारीं परित्यज्य निर्दोपां छुलसम्भवाम्‌ । 
परदाररता वा स्थादन्यां वा कुरुते स्व्ियम्‌ ॥ 
सोडन्यजन्मनि देवेशि ! स्लीभूत्ता विधवा भवेत्‌ । 
या नारी तु पति व्यक्रवा मनोवाक्कायकर्मेभिः ॥| 
रह: करोति बे जार॑ गत्वा वा पुरुषान्तरम्‌ । 
तेन कर्म विपाकेन सा नागी विधवा सवेत्‌ | 
व्यभिचारात्तु भत्तुः सत्री लोके प्राप्नोति नित्चताम्‌ । 
ख़गालयोनिं आप्रोति पापरोगैश्व पीछ्यते 
कूटसाक्षी भवेन्मूक: काणः स्थात्त्‌ पंक्तिमेदकः । 
अनोछः स्थाहिवाहन्नो जन्मान्धः पुस्तक हरेत्‌ ॥ 
गोत्राह्मणपदाघातात्ख ल: पंगुखश्धजायते । 
गदूगदो5नृतवादी स्यात्तच्छोता बधिरों सवेत्‌ ॥ 
विहितस्यानलुष्ठाना निन्द्तिस्थ च सेवनात्‌ । 
अनिम्रदह्मच्चेन्द्रियार्णा चर: पतनसच्छुति ॥ 
आत्मज्ञः शौचवाब्‌ दाता तपस्वी विजितेन्द्रियः । 
घमविद्वेदविद्यावित्सात्त्विको देवयोनिताम्‌ ॥ 


अैबिया मां सोमपाः पूलपापा यज्ञैरिष्ठचा खर्गतिं आरर्थयन्ते । 

से पुण्यमासाय सुरेन्द्रलोंकमभ्नन्ति दिव्यान्दिवि देवभोगाव ॥ 
हिल्वा छुर्ख मनसश्वप्रियारि, देव: शक्रः कम्मेणा श्रेष्टयमाप | 
बुहस्पतिब्रेद्मचय चचार, समाहित: संशितात्मा यथावत््‌। -- 
हिल्वा सु्ख अतिरुद्धथ निद्रयाणि,, तेन देवानामगमद्गौरवं स; ॥ 


“अस्तेयप्रतिष्ठायां स्वेस्नोपस्थानम्‌ ।?? 


संस्कारपाद | श्‌७१्‌ 





“अहिंसाप्रतिष्ठायां तत्सन्रिधौ वैरत्याग: 7” 
“अहिंसया च भूवानां परसायुः प्रवद्ध ते ।” 
भ्रवृत्तं कर्म संसेब्य देचानामेति साम्यताम्‌ ॥ 
निवृर्त सेवमानस्तु भूतान्यत्येति पच्च वे ॥ 
वेदाभ्यासतपोज्चानसिन्द्रियाणाब्व संयम: | 
अहिसागुरुसेवा च नि:श्रेयसकर परम ॥ 
शुचीनां भ्रीमतां गेहे योगअ्रष्टोडमिजायते । 
अथवा योगिनामेव छुछे भवति धीमवाम ॥ 
जिज्ञासुर॒पि योगस्य शब्दत्रह्मा तिवत्तेते । 


भज्जुष्य उच्च मानसिक कर्म के दोपसे अन्त्यजयोनि, वाचनिक- 
दोषसे पक्तीयोनि और शारीरिक दोषसे बुत्वादि योनिको प्राप्त करता 
है। दिसापरायण जीव मांसजानेवाली मार्जारादि योनि, अमद्य 
भद्षण करने वाले कीटयेनि, चोर परस्पर मांख खानेवाले जीवोंकी 
यानि और अन्त्यज-स्त्री-सेवी प्रेतयानिकों प्राप्त होते हैं। भावके 
तारतस्याहुसार कर्मफल कहीं इस लोकमें कहीं परलोकमे ओर 
_कहीं दोनो हो ल्ोकोमे प्राप्त होते हैँ । 


सोनांचोर कुनजी, मद्रापानकारी श्यावदनन्‍्तो, ब्रह्मदवत्या- 
कांरी चायरोंगी और गुरुपत्नीमामी जघन्य चमरोगग्रस्त होता 
है। पतितोंके साथ संखर्ग करने वाला, परस््री गमन करने 
बाला, अ्ह्मणके धनकों हरण करनेवाज्षा ब्रह्मराक्षल दोता है। 
दूसरेके घनको चुरानेवालां नीच जातिमे पैदा होता है। लेमसे 
मरि, सुक्ता ओर प्रवाल (सूंगा) का हरण फरने वाल्घां खोनार होता 
है। जो सत्‌ कुलोत्पन्न ऋपनी निर्दोष ख्रीको छोड़ऋर परखीम 
अथचा दूखरी सत्रीमे मन लगाता है वह दूसरे जन्ममें सत्री दोकर 
वैकब्यको प्राप्त करता है। जे स्त्री मन, वचन कमसे अपने पत्ति 
देवको छोड़कर एकान्तमे जार अथवा पुरुषान्तर अ्रददण करती है, 
उसीके पापसे वद ज्लरी परजन्मर्म विधवा छोती है। व्यभिचार 
फरनेसे स्री इस लोकमे निन्‍्दाका पात्र बनतो है और ,परजन्ममें 
श्टगाली दोती दै तथा पाप रोगोंसे पीड़ित होती है।  क्ूठ बंवाददी 
देने चाला गंगा, पंक्ति भेद करने घाला काना, पियाद्यर्म विज्ल करने 


२७२ कर्ममीमाँसा-दुशेन । 





बाला ओठकदटा और पुस्तक चुरानेवाला जन्मान्ध होता है। गौ 
और ब्राह्णको पैस्से मारनेवाला लक्षड़ा और दोनों पैर दीन होता 
है। झूठ चोलनेचाला स्जलितकयठ और खुननेवाला बहिरा द्दोता- 
है। विद्वित कर्मके न करनेसे और निन्दित कर्मके सेवनसे 
तथा इन्द्रियोंके वशोभूत रहनेसे मन्ुयका मोक्षमोर्गले पतन 
होता है। शआत्माके जाननेवाला, पवित्र रहने चाला, तपस्वी, 
इन्द्रियोँंक्तो वशर्म करनेयाला, धर्म फरनेवाला बेद्विद्याका ज्ञाननेः 
बाला सात्विक जीव देचयोनिके प्राप्त करता है। जे सोम रस 
पानकर यक्षके द्वारा खग्गेकी प्रार्थना करते हैं, वे पुएयमय इन्द्रलेकपे 
जाकर वेवमेग्य दिव्य धस्तुओरफे पाते हैं। देवताओके राजा इन्द्रने 
अपने मनक्री प्रिय वस्तु तथा खुखके त्याग करके कम के हो बलसे 
श्रेष्ठत्वके प्राप्त किया है। वृहरुपतिने संयतचिच दहे। खुल लाग 
पूर्वक च्रह्मचयंका पालन किया अतः देवताओंगे गौरवकी प्राप्त 
किया। अ्रस्तेयकी प्रतिष्ठा हेननिपए सब्र रत्न स्वयं मिलते हैं। 
अंहिसाकी प्रतिष्ठा हे। जानेपर ऐसे ये।गीके सम्मुख दिस्ल जीव भी 
बैर मोवका भूल जाते हैं। अह्दिसा द्वारा जीवोकी आयु बढ़ती है। 
प्रतत्ति-प्रधान कर्मके सेचनसे देवताओ्रोोकी समतों प्राप्त द्वाती है और 
निवुत्ति-पूलक कर्मके सेवनसे पश्च भूतोंका मो मछुष्य अतिक्रमण 
कर मुक्त हैे। जाता है। चेद्पाठ, तपस्या, झानसंचय, इन्द्रिय- 
निश्रह, किसोके कण न पहुँचाना, गुरुकी सेथा आदि कर्मके 
कफरनेसे मोक्ष की प्राप्ति होती है। येगम्नष्ट लिखगण पविन्न-ऊुज 
घनवार्नोंक्े यहां जन्म लेते हैं; अथवा बुद्धिमान येगियोंके कुछमें 
ही उत्पन्न होते हैं और योगके जिज्ञोल्धु बनकर शब्दन्नढं 
अतिक्रमण करते हुए मोक्षपदको पा लेते हैं | ह 
ऊपर लिफ़ित दृष्ठान्तोंसे संस्कारवेचिज्यका कुछ पता लगता 
है और जो अन्‍्तर्दश्सिम्पन्न मदृदुष्यक्ति कर्मले संस्कार और 
खंस्कारले फर्मका पता लगाना चाहे, वे पू्चकथित विश्ञानके 
अशुसार संयम की सद्दायताले लगा सकंगे॥ १७१॥ 
अब संध्कारोत्पत्तिके सूल कारणका अनुसंधान किया जाता हैः- 
इश्यकी जड़ता और दष्मक चेतनता संस्कारका कारण है॥ (४१ 


इश्यजाइ्यब्रप्टूचिती संरकारनिदानम॥ १४२ | 





संस्कारपाद । श्छ३ 





जैसे क्रियाकी उत्पत्ति खामाविक है उसी प्रकार क्रिया-वीज- 
झुपी संस्कोरकी उत्पत्ति भी खाभाविक है। इसका कारण यह है 
कि, दृश्यरूपिणी प्रति जड़ा है और द्रष्टाछपी पुरुष चिन्मय है। 
प्रकृति ब्रिशुणमयी होनेके कारण उसमे परिणाम छोना खभाव- 
सिद्ध है। जब प्रकृति परिणामिनी दोती दै तो उस परिणामसे जो 
क्रिया उत्पन्त होती है, चद्दी फर्मशब्द्वाच्य है और प्रकृतिके परि- 
णाम-जनित कर्मको द्वष्टा पुषष जब ईच्षण करता दे तो ईच्षणके 
द्वारा उसमें जो कर्मकी प्रतिच्छाया पड़ती दे, उसोीके साथ खंस्का- 
रका सम्बन्ध है। जैसा कि, भ्रुतिमें कद्दा हैः-- 

“सर ऐक्तत एको5हं घहु स्याम? 

उन्होंने ईच्षण किया । पक में बहुत दोऊं । पुरुष चेतव और 
प्रक्ति जड़ा दोनेसे ही ऐसा दोना खतः-लिद्ध है । 

इस सम्बन्धसे शंका यद्द द्वोती है कि, पुरुष यदि निःसंग है तो 
उसमें प्रकृति-स्पन्दून-जनित क्रियाका सम्बन्ध कैसे सिद्ध हो सकता 
है! इस श्रेणीकी शंकाओकी समाधान यद्द है कि, चाहे परमत्रह्म 
कहें, परमात्मा कहेँ, अथवा परमपुरुप कहें, निर्गुण अवस्थामें 
उसमें संस्कारफी सिद्धि' नहीं हो सकती फ्योंकि, उस समय बपह्म- 
प्रछततिका उदय द्वो नहीं रहता। वह प्रकृति उस समय तुरीया- 
चस्थामे ब्रह्ममें लीन रहती है। सशुण अचस्थामे जब प्रकृति भी 
रहती है तो संस्कारकी भी सिद्धि दो सकती है। भेद इतना दी है 
कि, इस संस्कार उत्पन्न फरनेचाली प्रकृतिके दो भेद है; यथा-चिच्या 
और अ्रविद्या। संस्कार अवियाके द्वारा जीव दशाम और घिचयाकी 
सूद्ायतासे ईश्वर दशामें अथवा मुक्तात्माओमें सम्भव द्वोता है । 
जीवर्मे अक्षान रहनेसे जीवके अन्तःकरणमें वह संस्काररूपी कर्म 
बीज खझुरत्ित दोता है, परन्तु मुक्तात्माओ्में शान रद्दनेसे उनके 
अन्तशकरणम व उद्ित होनेपर भी स्थायित्व नहीं प्राप्त करता । 
इसका रहस्य यह है कि, चद्ध जीवरुपी द्वएआ। अपने आपको प्रकृति- 
चत्‌ अर्थात्‌ दश्यवत्‌ अजुसंब करतो है; परन्ठु मुक्तात्मारूपो शानी 
द्रएा अपनेको प्रकत्तिसे पृथक्‌ खमकझ कर जब मोहित नहीं होता 
है तो प्रक्ृति-हिल्‍्पोल-संजात खंस्कारका भी संगत्रद्द नहीं फरता 
है॥ १४२॥ ४5४... हे ] 

श्दे 


श्७छ कमममीमांसा-दशेन । 





अब ऋमोन्नतिके साथ उसका सम्बन्ध: दिखा रहे हैः -- 


उसकी शुद्धिसे ऋमोन्नति होती है ॥ १४३ ॥ 


संस्कारकी गति दो प्रकारसे मानी जाती है।' एक शुद्धग॒ति 
और एक अशुद्धयति । जो संस्कार आत्मभावसे भावषित द्वो चह 
शुद्ध कह्दाता है और जो फेवल इन्द्रिय आसक्तिसे जड़ित है घेह 
अशुद्ध कद्दातां है। इस विज्ञानको और तरहसे भी समझ सकते 
हैं कि, जिल संस्कारके साथ शआत्माका त्तेज सम्पर्कित रहता है, 
सूर्यकी ओए जिस प्रकार वाष्पराशि खतः खरोंच जाते हैं उसो 
प्रकार चह संसुकार खतः ही जीवको आत्माकी ओर ले जाता है; 
और जिस संस्कारफे साथ केवल इन्द्रियका सम्पक है, चद्द जीचको 
अज्ञान ओर जड़त्वकी ओर नोचे ले जीता है । खाभांविक संस्कार 
तो सदा शुद्ध दी है; फ्योकि घद जिस समय प्रकट द्वोता है, उस 
समय प्रकृतिके खभाव-खिदुघ तरज्ञकी सहायतासे प्रकट द्वोता है 
और जीवकी वासनांके सम्पकले सवथा रहित रहनेके कारण खदा 
शुद्ध ही रहता है। केचल अखाभाविक संस्कारके दो-भेद दवोते हैं 
जैसा कि कहा गया है। उनमेंसे शुद्ध लंस्कारके द्वाया जीच सदा 
ऋमोन्नतिको प्राप्त हुआ करता है ओर यही शुद्ध खंस्कार जीप 
काम और अर्थक्ी बासनाको क्रमशः घटा कर धर्म ओर मोक्षकी 
प्रत्न॒त्तिफों बढ़ाता रद्ता है। दूखरी ओर प्रदृत्तिका रोध करके 
निवुत्तिकां पोषण करता छुआ खासावधिक खसंस्कारकां सहायक 
चनता है॥ १४३॥ 


जीवोत्पत्तिके खाथ उसका सम्बन्ध दिलाया जाता है।--- 


प्रथमसे कारण उत्पन्न होता है॥ १४४ ॥ 


भथम श्र्थात्‌ आदि संस्कार द्वारा जीवका 'कारण शरीर उत्पन्न 
द्ोता है। प्रकति खभावसे जब परियामिनी होती रहती है; उसे 
समय उसके दी परिणामका जो प्रभाव चिन्मय 'पुरुषपर पड़ेतो 
है और उस संमयमें जब चिजड़अंथिरूप जीवकेी उत्पत्ति द्वोती है, 
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तच्छुडया कऋमोन्नति३ ॥ 4४३ ॥ 
आयात कारणाविभाँत्रः ॥ १४४ ॥ 











उसी समय कारण शरीरकी उत्पत्ति होती है। इस फाण्ण आदि 
संस्कार दो जीवके कारण शरीरझूपी जीवत्वसखष्टिका फांरण दहै। 


, इस घिज्ञानकों मध्यमीमांसादर्शनने स्प्टकपसे कद्दा है यथा-- 


४ सिज्जड्मन्थिर्जीच: ” 
अर्थात्‌ चित्‌ और जड़क्ती अन्थिक्रो जीव कहते हैं | वात्पय्थ यदद 


! है कि, प्रकृति खभाचसे दी नित्य परिणामिनी है। उसके परिणामक्रे 


दो सरीमा-स्थल हैं। एक पूर्णसत्वमयी और दूखरी पूर्ण तमोमयी 
सीमा। जब जगज्जाननी प्रकृति पूर्ण सत्वले परिणामिनी दोती हुईं तमो- 
शुणकी ओर अग्नसर होती है, उस समय जोौघोत्पत्ति नहीं दोती है, 


' क्योंकि, इस दशाम चिस्मय सावकी' प्रधानता रहती है, परन्तु जब 


: प्रकृत्तिके पूर्ण तमोगरुणगकी पराकाणर्मे जहां केचल्ल,जड़भाव तथा अन्ध- 


कार पूर्ण है पहुँच जानेपर उखमें प्रथम परिणाम हीता है. अर्थात्‌ 
तमोमुणकी अन्तिम सीमा पहुँच कर पुनः चिन्‍्मय भावकी ओर 
अ्ग्नसर होनेके लिये जब प्रकृति प्रथम परिणांमको प्राप्त करती है, 
उस समय थोड़ासा अवकाश पाते ही ज्ञो चेवनका भततिविस्ब जड़में 
पड़ता है, उससे समुद्र-तरह्म अनन्त घन्द्रविस्वके समान अखंख्य 
जीवोकी उत्पल्लि खभावसे दी दो जाया करती है । यही चित्‌ और 
जड़के संयोगसे जो ग्रन्थि उत्पन्न होती है उसे जीव कद्दते हैं । 

दैवीमीमांसा दुशन अर्थात्‌ मध्यमीमांसी द्शनके इस विज्ञानके 
अज्लुसार तमकी ओरसे प्रथम परिणामके साथ प्रथम उछ्िज्ञ जीव- 
पिएड कैसे उत्पन्न द्ोता है; उसका आभास मिलता है। इस 
भथम परिणाममे जो चिदाभासका आविर्भाय द्वोतां है, पहीं जीवके 
अन्त/करणकी प्रथम सृष्टि होती दै। इस दशामें जो सिज्जड़- 
अन्धि चनती है, घद्दी जीवका जीवत्व है और चहां जो भ्रथम संरुकार 
खतः घनता है चद्दी खाभाविक .संस्कार है और वद्दी आदि 
संस्कार जीवके कोरण शरीरको साथ ही साथ उत्पन्न करता है। 
प्रस्तिका खभाव जो अविद्या बनकर पक ओरसे जीवकी खूष्टि 
करता है और तरंगकी दूसरी सरीमामे जाकर विद्या वनचकर जोवको 
घुक्त करता है डसीफे खाध स्वासाविक संस्कारक्का सम्बन्ध हे; 
क्योंकि स्वाभाधिक खंस्कार अपनी ऊदुध्चेगामिनी क्रियाकों साथ 
रखकर जीवको मुक्त करके तब लय होता है॥ १४७ ॥ 


१७६ ध कर्ममीमांसा-दशेन [ 








लिह्न-शरीरके साथ उंसका सम्बन्ध दिजाया जाता हैः-- 


उसकी स्वाभाविक गति सूचम शरीरका कारण है॥१४५॥ 


प्रकृतिके अपने खमावसे परिणामिनी होते समय चिज्जड़ग्रन्यि- 
की प्रथम क्रिया प्रकट होते ही जो कुछ होता है, सो पहले सूत्रमे 
कद्दा गयो है। उसी खांमाविक परिणामसे प्रकृति तसझ्ञाथित होती 
हुई आगे बढ़कर खतः दी लिझ-शरीरकों उत्पन्त करती है। प्रथम 
मदत्तत्व जो चित्कल्लाके सम्बन्धसे प्रकट होता है घद्दी भ्रधान कह- 
लाता है। दूसरे खाभाविक परिणाममे अहंतत्वका उदय होता 
हैं, क्योकि कारणशरीरी जीव तव अपने आपको अद्वेत मह्मसत्तासे 
प्रथक्‌_ अंशुभच फरनेमें समर्थ होता है। अहंतरव ही जीवके- 
जीवत्थको निश्चित कर देता है। उसके अनन्तर पश्च सूदंप मद्दा- 
भूतकी प्रथक्ताके साथ ही खाथ मन और पश्च ज्ञानेन्द्रियोंका 
प्राकथ्य होता है। साथ ही साथ प्राण और कर्मेन्द्रिय प्रकट 
होकर जीवकों कर्मंचान्‌ बना देवा है। इस प्रकारसे प्रक्ृतिकी 
खाभाविक क्रियाके द्वारा प्राकृतिक तरंग ओगे बढ़कर ऊनविशवि 
तत्ववाला लिंग शरीर वना देता है। इस विज्ञानकों दूसरे प्रकारसे 
भो समझ लकते दें, कि प्रकतिके प्रथम परिणामर्में खतः दी आनद्‌- 
मय फोपवाला कारण शरीर प्रकट हुआ था। अब उसके अनन्तर 
स्वभावसे परिणामिनी प्रकृति उस फेन्द्रको आश्रय करके विज्ञान- 
भय कोष, मनोमयकरोष और प्राणमयकोप रूपी लिज् शरीर भकट- 
कर देती है ॥ १४५ ॥ 

प्रसझले भोगके साथ सूच्म शरीरका सम्बन्ध दिखाया ज्ञाता हैः-- 


बहां भोगकी स्थिति है ॥ १४६ ॥ 


सृच्म अर्थात्‌ लिंग शरीर जीवके लिये भोगकी छुविधा कर 
देता है। पश्चतन्मान्ना रूपी शब्द, स्पर्श, रूप, रस और गन्धमय 
प्च सूदम भूत, पञ्च शानेन्द्रिय और मन आदिसे युक्त रदतेसे 
जीध वस्तुतः भोक्ता वन जाता है; क्‍योंकि खथ भोगोका अद्भुभव 
अन्त/करण आदिके बिना नहीं दो लकता है ॥ १४६ ॥ 

तन्मैसगिकगतिः सूक्ष्महेतुः ॥ १४५ ॥ 

ततन्न भोग३ ॥ १४७६ ॥ 
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अब विशेष परिणामसे जो प्रकट दोता दै सो कद्दा जाता हैः-- 


उसके तीत्र वेगसे स्थूल शरीर उत्पन्न होता है ॥ १४७॥ 


कारण शरोरसे लेकर सूच्म शरीर पय्यैन्त जो प्रकतिकां परि- 

णाम द्वोता है, वद् स्वतः साधारण रूपसे होता है, परन्तु स्थूल 
शरीर उत्पन्न होनेके लिये जो प्रक्तिका परिणाम होता है घद्द 
विशेषरूपसे द्ोता है। भ्रुतिस्द्॒तियाँमें इसके अनेक प्रमाण मिलते दैं। 

“बद्न्‌ बाक्‌”? ४उ्शावन्‌ श्रोत्रम । 

जीवमें बोलनेकी इच्छा द्ोनेसे घाग्रिन्द्रियकी उत्पत्ति हुई, 

छुननेकी इच्छा द्ोनेसे भ्रवरणेन्द्रियक्नी उत्पत्ति हुई इत्यादि श्रुति 
चचनोके द्वारा भी उल्लिखित सिद्धान्त प्रमाणित दोता है । 
भ्रीमदुभागवतमें विराट पुरुषके अभिमान द्वारा जगठ॒त्पत्तिक्े वर्णनके 
प्रसझमे इस सिद्धान्तका सुन्दर वर्णन किया गया है। यथाः-- 

अन्तःशरीरं आकाशात्‌ पुरुपस्य विचेष्टतः । 

ओज: सहो बलं जज्ले ततः प्राणो महानसुः ॥ 

प्राणेनाक्षिपता छ्लुत्तृडन्तरा जायते विभोः । 

पिपासतो जज्ञतश्व प्राडमुखं निरमिद्यत ॥ 

मुखतस्ताछुनिभिन्न॑ जिहा तत्रोपजायते । 

ततो नानारसो जज्ञे जिहया यो5घिगम्यते ॥ 

विवक्तोसुंखतो भूस्नो वन्हिर्वागृज्याहृत॑ तयो; । 

जले चैतस्प रुचिरं निबोधः समजायत ॥ 

नासिके निरभियेतां दोधूयति नभस्वति । 

तत्र वायुगेन्धबद्दो झ्ाणो नसि जिघृक्षतः ॥ा 

यदात्मनि निरालोकमात्मानब्व दिदृक्षतः । 

निर्मिन्ने अक्षिणी तत्य ज्योतिश्वक्षु गुणप्हः ॥ 

वोध्यमानस्थ ऋषिभिरात्मनस्तब्निधृत्षतः । 

कर्णों च निरमियेतां दिशः श्रोत् गुणमह: ॥ 

बस्तुनो मसदुकाठिन्यलघुगुर्वोष्णशीतताम्‌ । 





तत्तीत्रवेगात्‌ स्थूऊम ॥ १४७ ॥ 


श्ष८ कम्मेमीमाँसा-द्शेन । 


जिघृज्षतस्वडूनिश्ििज्ञा तस्यां शेममहदीरुद्दा: ॥ 
हस्तौ रुरुहतुस्तस्यनानाकर्मेचिकीषेया । 
तयोस्तु बलवबानिन्द्र आदानमुसयाश्रय॑प्‌ ॥ 
गर्ति जिगीयतः पादो रुरुह्मतेउमिकामिकाम्‌ । 
पदुस्यां यज्ञ: स्वय॑ ह॒व्यं कम सिः क्रियते नुभि: ॥ 
निरभियत शिश्नो वे प्रजानन्दासताथिनः । 
उपस्थ आखसीत कामानां पियं चदुभयाश्रयम्‌ | - 
उत्सिसृक्षोधातुमल॑ निरमिद्यत वे शुद्म्‌ । 

ततः पायुस्वतों मित्र उत्सर्ग उभयाश्रयः ॥ 


विराट पुरुषके साथ मायोपाधिका सम्बन्ध होनेसे मद्दान्‌ 
अन्तराकाशमें क्रिया शक्तिका स्फुरण होने लगता दै। जिससे 
इन्द्रियशक्ति, मनःशक्ति, घल और सूद्ठम प्राश्यका चिकाश द्वोवा है! 
तद्नन्तर प्राणके स्पन्दुनसे विराद पुरुषम छुधा तृष्णाकां उदय 
होनेपर पिपासा और घुशुक्षांके कारण उनमें मुजकी उत्पत्ति होती 
है जिससे तालु और नाना रसगआराद्दी जिहांका पृथक्‌ परृथक्‌ विकाश 
हो जांता है। तद्नन्तर उनमें वोलनेकी इच्छा होनेसे घाशिन्द्रिय 
और बहिदेवताका विकाश दोजातो है । इस प्रकार प्रत्येक इन 
विकाशके साथ साथ इन्द्रिययात्नक उन २ देववाओंका भी विकांश 
दो जाता है। प्रांणवायुका अत्यन्त संचार तथा गन्धग्रहणकी 
इच्छा दोनेसे प्ोणेन्द्रियका विकाश दो जाता हैं। अन्धकारमय 
मद्दाप्रलयके गर्भेसे उत्थांनानन्तर उनमें देखनेकी इच्छा होनेसे चच्लुरि- 
स्कियका विकाश होता है और शब्द श्रद्दरण तथा खदु काठिन्यादि 
शानके लिये भ्रचणेन्द्रिय और त्वगिन्द्रियका चिकाश हो जाता है। 
तद्नन्तर विराट्पुरुपमें नानाकर्मकी इच्छा दोनेसे पाणीन्द्रिय और 
उसके देवता इन्द्रका विकाश होता है, एवं चल्नेको इच्छा द्ोनेसे 
पादेन्द्रिका विकाश दोकर यशेश्वर विष्यु डसमें ग्धिए्तान करते 
हैं। तदनन्तर भजोत्पक्ति ओर आनन्दकी इच्छा होनेसे उपस्थे- 
ौर्ट्वियका बिर्काश दोता है जिसयें प्रजापति अधिष्ठान करते हैं।. . 
तद्नन्तर असार अंशके त्याग करनेकी इच्छा करनेसे पायु इत्द्विय- 
का विकाश दोता है जिलमें मिन्न देवता अधिष्ठान करते हैं। 
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चाहे खाभाविक संस्का रके अधीन होकर उदक्चिज्जसे स्वेदज योनिर्म 
जीव आधे, चाहे अस्वाभाविक संस्कारके अधीन दोकर मनुष्य, 
ब्राह्मण, चत्रियादि बने अथवा देवता बने, उसका स्थूल शरीर तत्‌ 
व॒तू योनिके भोगक उपयोगी चनानेके लिये प्रक्रिको घिशेषरूपसे 
परिणामिनो द्वोना पड़ेगा फ्योक्ति, उक्त थोनियोर्में अथवां सद्दज 
मानधादि उक्त पिण्डोमें प्थक्‌ पुथक भोगकी सिद्धि दोनेके लिये 
पृथक्‌ पृथक्‌ स्थल शरीरकोी आवश्यकता होती है। स्थल पञ्च 
भूतोंसे जो अन्तमयकरोप घनता है, चहो स्थत्न शरीर कददलीता है। 
वह संस्कार-जनित तीत्र बेगसे जीवके भोगकी खुविधाके लिये 
प्रकट हुआ करता है॥ श्४छ७॥ . 


भावत्रथके साथ इनका सम्बन्ध दिखाया जाता है 
ये तीनों ऋमशः अध्यात्म, अधिदेव और अधिभूत होते 

हैं॥ १४८ ॥ 

इस संसारमे सभी तीन भाषासखे युक्त हैं। दृश्य प्रपश्चमें ऐसा 
, कोई भी पदार्थ नहीं हे जो इससे अलग द्ों। इसी नियमके 

अन्लुसार कारण शरोर अध्यात्म, लिंग शरोर अर्थात्‌ खुद्म शरीर 
अधिदेध और स्थल शरीर अधिभूत है। जीच भावका सूल कारण 
दोनेसे फारण शरोरका अध्यात्म होना खत+् सिद्ध है। सब अच. 
स्थामें परम सहायक, भोग और मोक्ष अथवा आवाोगमनमे परमा- 
वश्यकीय दोनेसे लिंग शरीरका अधिदेव द्ोना सिरू दोता है । 
शोर भोगका आधार तथा स्थूत्र भूतोंसे सम्बद्ध द्वोनेसे स्थूक्र 
शरीर अधिमूत है यह मानना दी पड़ेगा ॥ १४८ ॥ 


भखइसे स्थल शरीरए्की चिशेषता छद्दी जाती है;-- 
भोगके लिये स्थूलल शरीरकी अपेक्षा रहती है ॥ १४६ ॥ 


स्थल्न शरीरकी विशेषता यह है कि, बिना स्थल्न शरोरफे भोग 
खुसिद्ध ही नहीं दोता है। यद्यपि लिग शरीरके बिनां आत्माके भोग: 
का संभ्रह असस्मच दै, क्योकि खूद्म शरीरमे ही इन्द्रिय लम॒ृद् और 





अध्यास्सममधिदेवमधिमूततमेत्तत्‌ ज्ञय ऋमात्‌॥ १४५ ॥ 
भोगार्थे स्थूलमपेद्यस, ॥ १४५ ॥ 


श्ध० करम्मेमीमांसा-दशेन । 








* मन सम्बन्धयुक्त हैं और बिना इनके द्रणा और दृश्य, भोक्ता और 
भोग्यका सम्बन्ध स्थापित नहीं हों सकता, परन्तु भोगको पूर्ण 
सिद्धि बिना स्थूल शर्ररके नहीं द्ोती है। स्थूल भोगका सात्ात्‌ 
सम्बन्ध जब तक स्थल शरीरके साथ नदीं होगा, तव तक भोगको 
पूर्णता कैसे दो सकती है। उदाहरणरूपसे समझ सकते है कि, 
ढक पुष्परूपो भोग पदार्थंकों मद्भुप्य मन द्वारा चिन्ता करके मोगका 
आंशिक सम्बन्ध स्थापन कर सकता है; परन्तु पुष्पका रूप, गन्ध, 
कोमलता आदिका अद्ुभव तव तक नहीं दो सकता दै जब तक 
स्थुल पुष्पका स्थूछ शरीरके साथ सम्बन्ध न दो सके। ट्सो 
कारण यद्द मानना दी पड़ेगा कि, भोगकी पूर्णताके लिये स्थूल शरी 
रुकी परमावश्यकता है॥ १७६॥ 

उसके अन्तका कारण कटद्दा जाता हैः--- 

इस कारण जीर्ण॑वस्त्रवत्‌ उसका त्याग प्रयोजनीय 

है ॥ १४० ॥ * 

भोगके लिये स्थूल शरीर परमावश्यकीय होनेके कारण जीव 
ज्ञिस जिंस छोकमें जाता है, उस उस लोकके भोगके लिये डखको 
चैखा दी स्थूल शरीर मिल जाता है। इसरो कारण वह्दाँकां भोग 
समाप्त द्ोनेपर उस स्थूल शरीरको जीव जीर्णचस्रके खमान त्याग 
कर देता है । जैसा कि स्सतियर्मि लिखा हैः-- 

जीवापेत॑ किलेदं प्लियते न जीवों म्रियते | 


वासांसि जीणोनि यथा विहाय नवानि ग्रूह्माति नरोउपराणि ! 

तथा शरीराणि विह्याय जीशीन्यन्यानि संयाति नवानि देही ॥ 

जीचसे राहित यद्द शोर भरता है जीव नहीं मरता है । . जिल 
प्रकार मद॒ुष्य जीणें बस््र छोड़कर नचीन वर्र धारण करता है उसी 
प्रकार जीव जी शरीर छोड़कर नवीन शरोर घारण करता है.। उदा- 
दरण झूपसे समझ सकते हैं कि, इस सत्युल्ो कर्म जो पचीकृत महा 
भूतका बना हुआ पृथिवीतत्त्वप्रधान स्थृूल्न शरीर मिलता है, और 
प्रारूघके अछुलार जो जांति, आयु, भोगांदि मिलना निम्नय द्वोता दै; 





तस्मात््याज्यं जीण॑चस्वत्‌ ॥ १५० 


खंस्करारपाद । श्पर 





उस निश्चित भोगांदिके समांप्त दोते ही उस पार्थिव शरीरकों जीव 
अवश्य दी छोड़ देता दै। प्रारव्धवेयसे उत्पन्न आयुके समाप्त 
होते द्वी प्रारन्धजनित एक जन्मके सोगोंकी समाप्ति भी द्वो जोती 
है। तथ झगव्या उस जीघको उस स्थूल शरीरका जीर्ण चस्र के 
समोन त्याग करके दूखरे नवीन चखके समान इसो लोकमें 
अथवां दूसरे भोग लोकमे जाकर दूसरा स्थूल शरीर अश्रदण 
करना पड़ता है। चिना स्थूल शरीरके भोगफी सर्वाह्लीण सिद्धि 
नहीं दो सकती; इस कारण लिशझृशरीरधारो जीवको बार बार 
स्थूल शरीर लेना और छोड़ना पड़ता है। उसके श्रदण फरने 
और छोड़नेमें प्रारव्थकर्म दी कारण दोते दे ॥ १४० ॥ 


मनुष्येतर थोनियोमं उसकी गति बतायी जाती है--- 
चतुर्विध भूतसंघोर्मे यह स्वाभाविक है ॥ १४१ ॥ 


मनष्यसे नीचेक्की जे उद्धिज्, स्वेदज, श्रस्डज ओर जरायुज 
इस प्रकार चार योनियां हैं, उनमें भोगके अर्थ स्थूल शरीर- 
का प्रद् करता और उसका त्याग फर देना खाभाविक झूपसे 
होता है। अर्थात्‌ उन योनियाँमें स्थुल् शरीरके अद्ृण फरने 
और त्याग करनेमें फोई व्यक्तिगत पारब्धकी अपेत्ता नहीं रहती है । 
तोत्पय्य यद्द दे कि, एक उद्चिज्ञ शरोर पीपल घृच्ठ, अथवा एक 
अणश्डज शरीर--मयूरपक्षीका शरीर धारण करना और त्याग करना 
समप्ि प्रकृतिके समप्टि नियमक्रे अनु त्ांर होगा । जेसा जैला जीव 
खाभाविक संस्कोरको आश्रय करके भाकझत्तिफ क्रमांसिव्यक्तिफे 
' नियमके अन्लुसार एक योनिसे दूसरी योनिम अग्नसर द्ोगा, उक्त 
योनियोके भोगके अद्गुखार उक्त भ्रकारका स्थूल्न शरीर उस्र जीवफो 
खतः मित्रता जायगा और खत्तः द्वी त्यांग दोता जायगा। इस प्रकार 
लाग और प्रदणमें फोई व्यक्तिगत प्रारण्घकी अपेक्षा नहीं रहती है । 
जैसा कि, बृददू विष्युपुंदाणर्मे लिखा है।-- रा 

. स्थाबरे लक्षविशत्यों जलजं नवलक्षकम्‌ । 

कमिजं राद्रलक्षब्व पक्षिज दशलक्षकम्‌ ॥ 





एवन्‍्नैसगिंक चतुर्विघभतसंघेजु ॥ १७५१ ॥ 
१७ 


श्षर्‌ ; कम्मेमोमाँसा-दुशन । 








पश्चादीनां लक्ष॒त्रिंशत्‌ चतुलक्षच्व वानरे । 
ततो हि भानुषा जाताः कुत्सितादेहिलक्षकम्‌ | 
जीवको मल्ुष्य चननेके पहले चौरासो लाख योनियां भोगनी 
पड़ती हैं। जिनमें स्थावर यौस लाल, अण्डज़ अर्थात्‌ पक्ती तथों 
जलचर आदि उतन्नोस लाख, कृमि आदि स्वेद्ज ग्योरह लाब, 
पश्वादि चानर पर्य्यन्त चौंतीस लाज़, उसके बाद मनुष्य उत्पन्न 
होते हैं, उसमें कुत्लितादि दो राख हैं ॥१४१॥ 
झव मलुप्य योनिक्ते विषयमें कद्दा जाता हैः-- 
मनुष्योंमें अखाभाविक है ॥१५१॥ 
सज्ुप्ययोनि पूर्णावयव दोनेसे उसमें जाति, श्ायु, भोगांदि 
भारब्ध कमके अनुसार धाप्त हुआ करते हैं । क्योंकि मनुष्यत्व-प्राप 
जीव खकीय फर्मके वेगले आवागमन चकमे कैसे घूमता रहता है, 
इसका वर्णन पहले दी सलिमांति दो झुका है। खझुदरां महुष्यका 
स्थेल्न शरीर घांरण फरवा और उसके त्याप्र करना अखाभाविंक - 
संस्कार हरा डसके प्रारव्धकर्मक्के वेगके अजुसार होता है। 
पंत्येके मनुष्पको अपने अपने प्रारव्य कर्म के अनुसार जाति, आयु 
भोगांदि खतनन्‍्त्र खतन्त्र झूपसे भांप्त होते हैं। इस कारण यह 
अनैसर्गिकत्व सिद्ध दी है ॥१५२॥ 
पसइसले और भी कद्दा जांता है+--- 


इनके अतिरिक्त पिण्ड-सम्वन्ध होनेसे अन्य योनियोमें 
वैसा होता है ॥१४३॥ ' 
चर्तुर्विध भूतसह् और मदुष्ययोनिके अतिरिक्त विभिन्न लोकेमें 
अनेक प्रकारके जीव वास करते हैं। यथां, खर्गके किन्नर, गन्धवंवे, 
देवता आदि, अछुर लोकके अजछुरादि, पित्‌ खोकके पित आदि, 
इस घकार खुख-भोग-लोकोक्रे जीव और शेत, नरक आदि डुंःआ 
भोग लोकोके जीच, इन सब जीवोको भी स्थन्न शरोरकी अपेक्षा 
रहती है। फ्योकि पिए्डके बिना भोगको समाप्ति नहीं हो सकती। 
“7 अिैसतिक मजुप्येपु] ५९३ 777 
च्येवरेपु पिण्डसम्बन्धाद ॥ १5३ ॥ 


संस्कारपाद | मप्र 





उनके स्थल शरीरके उपादानौमें अवश्य ही भेद होता है; परन्त 
उन सब स्थानोंमें सो स्थल शरीरकी अपेत्ता अवश्य है ॥ १५३॥ 
प्रसइसे आतिवादिक देहकां वर्णन किया जा रहा है।--- 
सच्म शरीरके अनुरूप आतिवाहिक होता है ॥१५४॥ 
इस स्थलपर जिणाछुके हृदयमें यह शंका हो सकती है, कि 
सब लोकोमें जब स्थल शरीरकी अपेक्ता है, तो एक जीध जब 
« स्थूल शरीर छोड़ता है, उस समय उसफी कया दशां द्ोती है ? 
एक लोकसे दूसरे लोकमें जाते समय जीव किस अवलस्बनसे 
जाता है? इस प्रकारकी शंकाश्रोंका समाधान करके विशांनको 
स्पष्ट किया जाता है। एक जीव जब एक लोकसे स्थल शरीर 
छोड़कर दूसरे लोकमे जाता है, तो उसके एक जोकसे दुूखरे 
लोकमे ले जानेके सद्दोयक्रूपसे एक भेणीफे स्थल शरोरफी आंच 
श्यकता द्वोती है, उसको आतिवचाहिक देह कहते हैँं। घह आतिवा 
हिक चस्तुतः सूच्मशरोश्का रुपान्तर है और उसको स्थूल शरोरका 
भी रुपान्तर कद्द सकते हैँ । वद्द एक स्थानसे दूसरे स्थानमें घहन 
करता है इसलिये उल्लका शआत्तिवाहदिफ देह फद्दते हैं। जैसा कि, 
भीमऊरागवतम लिखा है।--- 
यातनादेददमाइत्य पाशैवद्ध्वा गंगे बलात्‌ । 
नयतो दीघेमध्वानं दस्ढ्यं राजभटा यथा ॥ 
जिख प्रकार राजकर्मेचोरी अपराधी व्यक्तिकाो कष्ट देते हुए से 
जाते हैं, उसी प्रकार यमदततगण पापीके आतिथादििक देद्दके। गलेमें 
फाँसी लगाकर यमलेाकपयन्त ले जाते हैं। श्रतिमे भी लिखा हैः-- 
प्राणस्तेजसा युक्त: सहात्मना 
यथासंकहिपतं लोक॑ नयत्ति ॥ 
प्राण तेजसे युक्त होकर जीवात्माके साथ सूदम शरीरकों यथा 
संकल्पित लेकम ले जाता है। उच्च लेकोमे जानेवाले भाणियोंके 
विषयमें भी मुए्डकेपनिषदुर्मे लिखा हैः-- 
“एह्येहीति तमाहुतयः सुबचंस' 
 सूर्य॑स्थ रश्मिमियेजमान वहन्ति । प्रियाँ वाच- 


' झूक्ष्मातुरूपसातियाहिकस ॥१५४॥ 





श्धछ कममॉोर्मासा-देशेन । 








मभिवद्न्द्योडचेयन्त्य, 
एप व: पुण्य: खुछतो त्रद्मलोकः ॥ . ह 

तेज्ञेमयी आहुतियां यजमांनकेा आइये आइये यद्द झापका खुझृत 
बह्लेक है ऐेखी प्रियवाणी फद्दतोी हुई सूर्यरश्मिक्रे द्वाराले 
जाती हैं। पुए्यलाकमें जानेके लिये ओर पापलेकर्म जानेके लिये 
सखभीके आतिवोहिक देहकी आवश्यकता हे।तो है। परन्तु इस 
खत्युले।कर्में अतिशेशवाचस्थाकां देह जैसा खय॑ कांये नहीं कर , 
सकता, बैछा द्वी यद्द आतिवाहिक देह भी खय॑ फार्यकांरी नदीं हो 
सकता। नरकादिके जाने येग्य जोचके आ्रातिचादिक देदकेा यमदुत ले 
जाते हैं और खर्गादि पुरयमय लेकोमें इस देहके। देवदूत ले जाते हैं। 
उन उन लेकौमे जाकर उन उन लेकोके उपयेगी देह उनके पोौदछे 
मिलता है । प्राशमयकेप जब मनेसय, चिजशञांनमय और झानन्दमय- ' 
कोषके। साथ लेकर अन्नमयकेषरूपी स्थल शरीरसे निकलता है, ते 
उस समय उस खुद्म शरोरके ऊपर एक ऐसे आधरण (लिफाफा) की 
आवश्यकता होती है कि जिससे उस सूचम शरोरकी रक्षा हो और 
साथ दी साथ जोवके एक लेकले दूखरे लेफमें, जानेमे छुविधा 
है।। क्रियाशक्तिप्रधान पायकी सद्दायतासे दी यद काय्ये खस्पा- 
दित दे! सफता है, इल फारण प्राणके द्वी उपादानसे यह आतिवा- 
हिक देह घनता है। अतः इसके सूदम शरीरका रूपान्तर कह सकते 
हैं। धदुसरी ओर पूज्धोंज्लिखित ग़रुणोले युक्त हे इस कारण उसके 
एक प्रकारका स्थूल शरीर भी फद्द सफते ॥१५४॥ न्‍ 

. दूसरे प्रारकी शंकाफा समाधान किया जाता हैः-- 
संसरण सच्मशरीरका होता है इसलिये ॥१५४॥ 

शव शंका दे! सकती है कि, घस्तुतशः किस शरीरविशिए्ट जीव- 
कं जन्मान्तर होता है ! इस श्रेणीकी शंकारशरोक्ा समाधान यह है 
कि, घांश्तवर्भ स्थुल्शशरीरका प्रयाजव वत्‌ तत्‌ भोग लोकॉमें-भोग- 
की खिद्धिके लिये अवश्य दी द्वाता है, परन्तु सब ल्ेकोमे पृथक 
पृथक्‌ भाप्त देता है, इस कारंण यद् सानना ही पड़ेगा कि, 
लेककान्तरकी श्राप्ति सूच्मशरीरधारी जीचकी दी हेती है। खत्यु- 
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लेकमें पथिवीतत््वप्रधान स्थूलशरीर रहता है, प्रेतलेकर्म चायुतरव- 
प्रधान स्थूल शरोर रहता है, चरफलेकमे बुद्ध स्थल शरीर मिलता 
है, खर्गमे तैजल ओर युवा स्थूल शरीर मिलता है इत्यादि रूपसे 
विभिन्न लेकोका स्थल शरीर विभिन्न प्रकायका द्वोता है। जैसा कि, 
स्तृतियोम लि दै-- 
#पिशाचप्रेतभूतानां विद्वाराजिरमुत्तमम्‌ । 
अन्तरिक्षं च तत्‌ प्रोक्त यावद्‌ वायुः प्रवाति द्वि ॥” 
( देवी भागवत्त ) 
भूत पेतगण भूलोंकके झन्त्गत शुन्यस्थानोमे रहते हैं। इनका 
शरीर चायघीय दानेके फारण जद्दांतक घायु है चद्दांतक थे रद 
सकते हैं । मह्लुसंद्विताक़े ठृतोय अध्यायमें भो लिखा है कि-- 
/॥िम्न्त्रितान्‌ तु पितर उपतिएन्ति तान्‌ द्विजान । 
चायुवधानुगच्छुन्ति तथाइ5सीनानुपासते ॥|” 
प्रेतत्वप्राप्त पित्गण निमन्त्रित आह्मणोंके शरीरोपे घायु शरोर 
धारण करके समाविष्ट द्वोते हैं, वे इनका अचुगमन करते हैं तथा 
इनके बैठनेपर बैठते हैं। उक्त प्रमाणोसे प्रेतोका घायुतस्वप्रधान 
शरीर दाना सिद्ध दाता है। अब देवयेनिके शरीर तैजस एवं युवा 
होते हूँ इसका प्रमाण दिया जाता है, जैसा कि, महांसारतके बन- 
पर्चेमें लिखा दै-- 
“न शोको न जरा तत्र नायासपरिदेवने । 
इंटशा, स झुने लोकः खकमफलहेतुकः || 
सुकतैस्तेत्र पुरुषा: सम्भवन्त्यात्मकर्म भि: । 
तैजसानि शरीराणि भवन्‍्त्यन्नोपपद्मताम ॥” हु 
खशंलोकम शोक, ठुःप्त, जरा या आयासका लेशमान्न भी नहीं 
है। पुण्यबलसे घ॒र्धा जोनेवाले जीवको कर्म तैजस २.रीर प्राप्त 
हातों है। उन उन शेकौमें शातिवादिक देहले पहुंच कर उन उन 
शरीरोंको प्राप्त फरनेचांला जीच सूच्मशरोरधारी हो द्वोता है ॥१फ५॥ 
- कारण कद्दा जाता दैः--- 


अस्वाभांविकसे आवागमनचक्रकी उत्पत्ति होती है ॥१५६॥ 


अस्वाभानिकादावागसन चक्रम ॥ १५६॥ 


शैष्टदि कममोमाँसा-दर्शन । 








जीव झपने ही कम्मौंके द्वारा नाना चैचित्रय पूर्ण अखाभाविक 
संस्कार संग्रद्द करफे आवागमनचक्रश्षी सृष्टि करता है। मझुणसे 
नोचेकी योनियोमें असम्पूर्णता रहनेसे जगज्ञवनी प्रक्रतिमाताकी 
सहायता रहती है और उन योनियोमें जीव चअक्रमेंन पड़ कर 
उप्नति करता छुथा सीधा चला आता है। महु॒ष्ययोनिम पूर्णंताक्रो 
धाप्त करके जीध खाधोीन द्वो जाता है और खाधीन होकर निरदुश 
होता छुआ नाना प्रकारके विचित्रतापूर्ण अखाभावचिक्र संस्कार 
संप्नह फरफे नाना विचित्रतापूर्ण नानाभोगलोफोसे युक्त आधागमन 
चक्रकी सूष्टि करके उसमें निरन्तर घूमता रहता है। यही जीवकी 
वन्धन-दशाका रहस्य है ॥ १५६ ॥ 
रा विपयको संस्कार श्ानके निमित्त और भी सुपष्ट कदद 
रद्दे हैंः-- 
राग और द्वेपके सम्बन्धसे अभिनिवेश होता है॥१५७॥ 


अखोभाविक संस्कार जब जीव पिणडमें प्रधट देता है, चद या 
तो रागके सस्वन्धझे अभिनिवेश छारा, क्रथवा केपके सम्बन्धके 
असिनिवेश दारा प्रगठ दोता है। सबसे प्रथम उसकी दो श्रेणियां 
होती हे ॥१०७ा 
झब प्रथम श्रेणीके भेद कह रहे हैं: -- 
रागज संस्कार ततु और उदार होते हैं ॥१४८॥ 
रागके सस्वन्धसे जो संस्का: चनते हैं, थे या तो बहुत दी 
सुधम शक्ति-युक्त दोते हैं, या उदार द्ोकर भ्वल शक्तियुझ 
होते हैं ॥१५८ा। ५ 
झब द्वितीय भेणीके भेद्‌ कद्द रहे हैँ३--- 
द्वेषज संस्कार स्मृतियुक्त और विस्म॒तियुक्त होते हैं ॥१५६॥ 
द्वेष द्वारा जो अभिनिवेश होकर संस्कार घनते हैं, थे दो भ्रेणीके 
होते हैं। एक सुस्ख॒तियुक्त और दूसरे विस्खतियुक्त। पहलेकी 
स्मृति रहती है, और दूसरेकी विस्म्व॒ति हो जांती है ॥ ९१४ 
राषहेपसस्वद्धोडमिनिवेशश ॥१५णा 
सनुरुदारश्च रागई पैव ७ढत 
-- स्मरणांस्मरणयोगो द्वेप8 ॥१५५॥ 
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अब विस्पृति संस्कारक्ी विशेषता कद्दी जाती है।--- 
विस्पृति संस्कार अंहुरोत्पत्तिमं वाधक होता है ॥१६०॥ 
पूषे कथित दो रागज संस्कार थोर स्घ॒तियुक्त द्वेपण संस्कार 
यह तीनों नियम्र पूर्वक अदुर उत्पन्न फरते हें परन्तु यद्द विस्छति- 
युक्त संस्कार अहुरेत्प्न देनिमें चाघा देता दे ॥१६ण 
भव योगी यदि फर्मेविपाकको समभझाना चाह तो उसका 
इद्धित कर रहे है।--- ह 
विचारसमाधि द्वारा कर्मविपाक देखा जाता है ॥१६.१॥ 
योगद्शनमे सबविकरटप समाधिक्े चार भेद कहे हैँ यथा--वित- 
कॉज्ञिगत समाधि, विचाराजुगत समाधि, आनन्दाजुगत समाधि, और 
अस्मितानुगत समाधि । इन चासरोमेंसे योगी यदि चाहँ, तो विचारा- 
हुगत समाधिक्री सहायतासे कर्मचिपाकका यथार्थ रहस्य अजुस- 
नथान कर सकते हैं। पूर्व फथित चिश्ञानाक्नों लक्ष्यमें रखकर समाधि 
भूमिमें पहुँचता हुआ विचाराजुगत समाधिका आश्रय लेनेपर इस 
कार्यकी सिद्धि हो सकती है। उन्नत योगिराजगण ही संस्कार 
शान पाप्तिफे लिये इस प्रकार प्रयज्ञ कर सकते हैं ॥१६१॥ 
उसकी सफलताका उपाय कह रहे हैं:--- 
विध्मोंका अभाव होनेसे शीघ्रता होती है ॥१६२॥ 

. योगविष्नौका अभाव होनेसे तव संस्कारों संयम फरनेवाला 
योगी, शीघ्रतासे सफलता धभाप्त कर खकता है। योग-िघ्नौका 
चर्णन बहुत कुछ योगदरशेनमें आया है। उपायप्रत्यय और भर्च - 
भ्रत्ययकी झचसुधाओंके रहस्यके समभनेसे योगविष्चका बहुत कुछ 
पता चल सकता है ॥१६२॥ ! 

प्रक्त विपयके प्रसंगसे उसके भेद्‌ कह रहे हैँ:-- 
वे विध्व पांच प्रकारके होते हैं ॥१६३॥ 


भरोहदवाघों विस्ट्धती ॥१ क०्वा 
पिचोराजुगमतः कर्म विषाकदशनस ॥१६१॥ 
अन्तरधवाोभाने आसचम्‌ ॥१६२॥ 
पद्मचचाउन्तरायः ॥१ ६३॥ 


श्ष्८ करम्ममोमांसा-द्शन । 


पेसे समय जो विघ्न योगियों, और योगयुक्त अन्ताकरणोु्मे 
उदय होते हैँ योगिगण उनको पांच श्रेणीमें विभक्त करते हैं। 
यथा--अभिनिवेश-जनित, राग-जनित, द्वेप-जनित और अध्मिता- 
जनित | जिसमें अस्मिता-जनित विष्नके दो भेद होते हैं। इस 
प्रकार्से सब मिलकर पांच श्रेणी है। उप्नतसे उन्नत अन्तःकरणाएें 
भी मायाक्रे श्रभावले इन पांच श्रेणियोंके विष्नोकी सस्सावना 
सदा रदती है। परोपकार शतधारी महापुरुषों तकमें जगत्‌ कल्याण- 
का अभिनिवेश और पुएय तथा पाप पर राग-छेपकां बना रहना 
स्वाभाविक है। इस कारण अघटनघटनापश्यसी मद्दामायाके 
प्रभावले अलक्षित और शनिश्चित रझूपसे इस प्रकारंके विध्न उनके 
अति उन्नत और प्रशान्त अन्तःकरण्मं भी कभी कभी प्रकट हो श्राते 
हैं। योगीकी अस्मिताकी अवस्था यद्यपि सर्वोत्तम है, तथापि उस 
श्रवस्थाम भी दो तरहके विध्न प्रकट दो सकते हैँ। इन्हीं दोनों 
थोगविष्नौका अधिदेवखरूप भ्रीखप्तशती गीतोपनिपदुर्मे मधु फैट्म 
नामक दोनों अछरोके रूपमें चर्णेन किया गया है। इस. अस्मिता 
अवस्थामें जो समाधिके दो शत्रु हैं, उन्हींके अधिदेवखरूपने मधु फैटम 
रूपसे प्रग८ होकर ब्ाह्मी झष्टिकफे समय ब्ह्माके समाधिस्थ अ्रन्तः- 
फरणको वाधा पहुंचायी थी। जो शानखरझूप चिन्मय भगवान विष्णु- 
की सहायतासे नए किये गये थे। अस्मिता अवस्थामें यदि नादुका 
अचलम्वन हो जाय, तो उस दशामें यद दो विधघ्न उत्पन्न होते हैं। 
नादमें जब अन्तःकरण आनन्द-मोदित होकर तमोगुणमें पहुंच जाता 
है, यद पहली अवस्था है। इसोसे जड़ समाधिका उदय हो सकता 
है। दूसरी अवखामें नादके सस्वन्धसे जब वहिमुख होकर योगी 
लक्ष्यच्युत होता है, तव इस योगविष्नका उद्य होता है। नावके 
अवलस्वनसे यद्द दोनो प्रगट होते हैं। दोनों ही तमोगुणमय है। 
ओर दोनों ही समाधिके प्रवल विघ्न हैं। इस प्रकारले इन पाचों 
विध्नोसे चचाकर संस्कारमें संयम करनेसे कर्मचिपाकका पता 
उच्चत योगिगण लगा सकते हैं । ह॒ | 
अड्जरोत्पत्तिकी भावजनित त्रिविध श्रेणी ओर चर्गजनित चत्तुर्विय 
श्रेणी और उनकी बविचित्रताकों ध्यानमें रखकर और साथ ही 
साथ संस्कारोत्पत्तिका मूल कारण समाधि द्वारा समककर और 
झअखासाबविक संस्कार कैसे उत्पन्न होते हैं उसका रहस्य भली भांति 
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ज्ञानकर थदि योगी योगविष्नोंसे चचता हुआ विचारसमाधिकी 
सहायता ले, और उसमें संयम शक्तिका ठोक ठोक उदय हो, तो 
घद्द योगिराज कर्मविपाकका पता लगा सकता है। पूज्यपाद 
तिकालदर्शों महर्पिंगण इसो लोकातीत योगशीलीके द्वारा फर्मबीज- 
झपी संस्कारोका पता लगा कर कर्मविपाक समझते थे और जन्म 
जन्मान्तरका हाल जान सकते थे। पुणणंर्म जो अनेक ब्यक्तियाँ- 
के जन्म जन्मान्तरका रहस्य चर्णित है, चद सब इसी प्रकारकी योग 
शक्तिका फल हैं ॥१६३॥ 


अब पिएडका निर्णय कर रहे हैँ:-- 
सहज, मानव और देव भेदसे पिण्ड जिविध होता है ॥१६४॥ 
स्थूल शरीरको हो पिए्ड फहते छें। अब पूज्यपाद भहर्पि 
सूत्रकार विशानकों स्पष्ट करनेके लिये स्थल शरीरका श्रेणीविभाग 
दिज़ा रहे हैं। इस संसारमें जितने प्रकारके स्थूल शरीर होते हैं 
उनको तीन श्रेणियौमँ चिभक्त कर सकते हैँ। यथा सहजपिण्ड, 
मानवपिएड और देवपिए्ड। सर्म्ति शास्त्रमें और सी कहा हैः-- 
सदजों सानवो दैवो जीवपिण्डल्थिघा मतः । 
मर्च्यभ्यश्चेतरे निम्ना भूतसद्चागश्मतुविधा: ॥ 
चैस्तु कर्मफल॑ पिण्डेसुज्यते सहजा हि ते। 
मत्त्योपियुक्तपिए्डा हि कथ्यन्ते मानवासिधा: ॥ 
दैवपिण्ाग्व ये व्याप्ता भुचनानि चतुर्दश । 
चर्त्तन्ते पितरो दैवमोगायतनरूपिणः ॥ 
'त्रिविधा एवं नन्‍्वेते वत्तेन्ते पाभ्यभौतिका: | 
उपादुनेपु किन्‍्लेपां प्रभेदो वत्तेते मद्दान्‌ ।! 
अर्थात्‌ सहज, मानव और देव रूपसे जीवपिए्ड त्रिविध होता 
है। सहज पिणएदड वह है जिससे महुप्यसे इतर निम्न अेणीके चतुर्विध 
भूतसह्ः कमेंफल भोग करते देँं। मजु॒प्यके उपयोगी पिण्डोको 
मानचविर्ड कहते दै। और चत्ुर्देश भुवनस्थित दैवभोगायतन- 


स्िविध पिण्डं सहजमानवदेचमेदात, ॥६६४॥ 
श्र 


श्ह० कमममीमांसा-दशन । 


रूप जो पिणड हैं, थे देवपिएड कहाते हैं। ये तीनों पिएड ही पांच 
भौतिक हैं परन्तु इनके उपादानमें महान प्रभेद है। 
प्रकतिमाताके अधीन रहकर नियमित उच्नत होनेवाले चतुर्विध 

भूतखब्के पिएड सहज पिएड व-हाते हैं। आवागमनचक्रके प्रधान 
कारणरुप महुष्योंके स्थलशरीर मानवपिएड कहाते हैं। और 
धचतुर्दश सूचम लाकोके जीवोका जो दैवीशक्तियुक्त स्थुलशरीर होता 
है, वे सब देषपिए्ड कहाते हैं। देवपिएडघारी जीवोको मातृगर्भसे 
जन्म नहीं लेना पड़ता है। उनमें नाना अ्रकारकी घिलक्षणता और 
दैवी शक्तियाँसे थुक्त होनेसे वे देवपिएड नामसे अभिह्वित होते हैं। 
जैसा कि महाभारतके चनपवेर्मे लिखा है। 

“कर्मजान्येव मौद्गल्य ! न साठपित्जान्युत ! 

न संस्वेदों न दौगन्ध्य' पुरीप॑ मूत्रमेव वा ॥ 

तेपाँं न च रजो वस्त्र बाधते तत्र वे मुने । 

न म्लायन्ति ख्जजस्तेषां द्व्यगन्धा मनोरमाः | 

संयुब्यन्ते विमानैश्च मह्मन्नेच॑विवेश्व ते ।? 

खर्गीय जीवौको कर्म शरीर मिलते हैं, मात।-पितासे घहां 

शरीर नहीं मिलता है। स्वेद, मल, सूत्र, दुर्गन्ध आदिसे घहांपर 
घस्र अपचित्र नद्टीं होती है। खर्गचासियोंके गलेमें जे दिव्य गन्ध 
युक्त म्ाल्य रदता है, घचद कभी भत्तिन नहीं द्वोता है। वे दिव्य 
घविमानपर चढ़कर घूमा ऋतठते हैं ॥ १६७ ॥ ह 


स्वाभाविक खंस्कारके अधीन फौन पिएड है सो कहा 
जाता हैः-- 


उसमें सहज पिएय्ड खाभाविक संस्कारके अधीन 
है ॥ १६४ ॥ 

'प्रकतिके खाभांचिक स्पन्दूनके साथ जिस प्रकार खोभाविक 
संस्कारका सन्वन्ध है और सहज कमंका सम्बन्ध है, उसी प्रकार 
सदज पिएडका सो सम्बन्ध है। प्रकृतिके जिगुणके कारण खख्- 
भावसे द्वी भ्क्रति स्पन्दिनो होती है, उससे खामाविक संसुऋर 





तन्नाद्यमायतं स्वाभाविकस्य | १६५७ ॥ 


संस्कारपाद । २६१ 





कैसे उत्पन्न होता है सो पदले भलीभांति कहा गया है। उसी 
खाभाषिर संस्कारके घेगसे चतुर्विध भूतसंघोके चौरासी लक्ष 
पिएडामे जीव क्रमामिव्यक्तिक्रे सिद्धान्तके अनुसांर खतः दो प्रवेश 
करता और निकलता इआ आगे घढ़ता है। जीवको खतः ही ये 
सब सहज पिणए्डरूपी उप्नतिके सोपान उसके ऋमोन तिके मांगमें 
प्राप्त द्ोते रहते. है ॥ १६५ ॥ 

प्रखइसे शंक्ना-लमाधचान किया जाता है।-- 


अन्य पिएठके जीव भी भोगके लिये सहज पिण्डमें आते 
हैं॥ १६६ ॥ 


इस घविचारस्थलपर यह शंका दोती है कि, सदज्ञ पिण्डक्रे 
जीव यदि खतः प्रकृतिके खाभांचिक तरछुके प्रभावसे सहज पिएड- 
को धारण फरके भकद दोते हैँ और पुनः सत्युक्ो भाप्त होकर चले 
जाते हैं, तो शा्रोरम जो अन्य पिए्डक्रे जीवोंका सहज पिण्डमें 
भाकर जन्म लेनेका प्रमाण मिलता है, इसका समाधान प्या है ? 
इस प्रकार जन्मके विपयम श्रुतिमें भी प्रमाण मिलता दै यथा-- 


“य इंह कपूयचरणाः ते कपूयां 
योनिमापयेरन्‌ ख्योर्निं वा शूकरयोनिं वा ॥”? इत्यादि । 


अर्थात्‌ मन्द कर्मेके फलसे श्वान शुक्र आदि थोनि भाप्त 
इोती है। यमलाहुन देव-पिएडके जीव दोनेपए भो अजमें छृच्त 
हुए थे, राजा नहृुप देवपिण्डधारी ध्वोनेपर भो धर्प डुए थे, इलका 
दार्शनिक समाधान फ्या है? इस भ्रेणीकी शह्लाका समाधान यह 
है कि, जीव जब पण्चकोपकी पूर्णताको प्राप्त कर लेता है, तब बह 
पूर्णशक्तिविशि"्ट दो जातो है। पूर्णेशक्तिविशिष्ट द्ोनेसे घद अपने 
तीन अखासाधिक शुभ संस्कारफे बलसे जैसे उच्नतसे उन्नत 
लोकौको प्राप्त कर लेता हैं, उसी प्रकार अ्रपने तोन अखांभांचिक 
अशुभ पापलंस्कारके चकतसे नरक और प्रेत लोकमें पहुँच. सकता 
है और विशेष विशेष दृश्डभोगफे लिये सहज पिण्डमें आकर 





अश्लेतरेषपि भोगाय ॥ ११९ ॥ 


श्ध्र्‌ कर्ममीमांसा-दुशेन | 





अशुभ भोगोकी समाधि कर खकता है। परन्तु चद भोग केघल 
नैमिचिक है; उस सोगकी समाप्ति दोनेपर पुनः चह जक्लेसे आया 
था उसी मावचवपिण्ड अथवा देवपिणए्डमें चला जता है। इस 
बुज॒का "अ्पि” शब्द्‌ झलाधारणत्त-बोधक दै शर्थाच्‌ ऐसी घटना 
उच्न दुर्डके निमिचसे कभी कभी हुआ फरती है॥ १६६ ॥ 


अखाभाविक्ष संस्कांरके अधीन कौन पिएड है सो कहा 
जाता है।--- 


द्विवीय तृतीय अखाभाविकके अधीन हैं ॥ १६७ ॥ 
जब जीव झप्नमय, प्रायमय, मनोभय, विशानमय और झानन्दू- 
मय इन पांचों को्षोकी पूर्णंताकों ध्रांघप करके आवागमनचकर्मे 
घूमता रद्दता है, अथवा देव-श्रेंणीमें पहुँच कर ऐशकर्मके झघीन 
होकर दैवी ऋमोन्नतिके प्राप्त करता रददतों है; इन दोनों अचस्था- 
ओआकी पिएड झखाभसाविक खंस्कांरसे घनता है। दोनोमें उन्नत 
और अघनत दोनेका अधिकार रहता है, दोनोंमें ही श्रलाभाविक 
भोगकी निष्पक्ति दोती है और दोनोमें ही खाधीनतां रहती है। 
अतः दैनों पिए्डोके जीव ही अखाभोविक संस्कारके चखसे अपने 
अपने पिणडोको भाप्त करते हैं ॥ १६७ ॥ ! ; 
मसइछसले जन्मरान्तरका निमित निरूपण किया जाता हैः-- 
संस्क्रारकी प्रवलतां जन्मान्तरका ऋरण हैं।॥ १६८ || 
मजुष्यके साथ जो अखासाविक संस्कार युक्त रद्दते हैं, वे तीन 
भागमें विभऊ होते हैं यथा सब्बित, क्रियमाण और शारव्घ। 
इसका प्रमाण शम्धुगीतामें मिल्वा है+--- 
प्रारूघं सचब्चितं कल्याः ! आयगामीति प्रभेदतः । 
प्रोच्यत्ते त्रिविधं के कर्मत्तत््वविशारदैः ॥ 
पारनध, सश्बिव और झागामी नर्थाव्‌ क्रियमाण ये दी तीन 
अकारके कमे हैं ऐसा कम्मतत्वके परिडवगण कद्दते हैं। अनन्त 


-  जल्वामाविकतन्त्रे द्वितीयतृदीयें ॥ १६७० |] 
संस्कारप्राबल्य जनन्‍्मान्तरनिमित्तम्र्‌ ॥ १६८ |] 


संस्कारपाद । श्8३ 








जन्मोंकी कर्मराशिके जो संस्कारससूद  कर्म्माशयर्म एकत्रित 
रहते है, वे सम्यित कहाते है। चच्धमान जन्ममें जो नवीन संस्कार 
संग्रह दोते हैँ चे क्रियमाण कद्दाते है और मनुष्यफे एक जन्‍्मंक्के 
झन्त दोते समय भर दूसरे जन्मक्रे प्रारम्भमें जो प्रधल संस्कार 
उसके साथ द्वोक्तर नवीन जन्‍म उत्पन्न करते है, थे प्रारष्ध फद्दात्त 
हैं। सश्थित फर्मेराशिमें जो एकजातीय संस्क्रार प्रबल होते 
हैं, वे ही नवीन जन्म उत्पन्न फरते देँ। जैसे सप्त धातुर्थोके चीचछ 
यदि घुम्घकमणि रख दिया जाय, तो और सब धातु अपनी अपनो 
जगह पड़े रहेंगे केघल लोहेके खण्ड-समूद जींच कर उस मणिमें 
, मिल जाएंगे, ठीक्त उसी प्रकार एक श्रेणीके श्रबल संस्कारससूद 
जीवफे साध मिल कर नवीन शरीर उत्पन्न करते है। यथा, महदा- 
भारतमे--- 
बालो वा यदि या बृद्धों यत्करोति शुभाशुभम्‌ । 
तसयां तस्यामवस्थायाँ तत्फल॑ प्रतिपद्मते | 
यथा धेनुसहस्तेपु चब्सो विन्दति मातरम्‌ । 
तथा पूर्वेकृतं कर्म कत्तोर्मनुगच्छति ॥ 
इस जन्ममें ज्ञिस अवस्था शुभाशभ कमे जोच फरता है, 
आगेके जन्ममें उसी अवस्था उसका फलभोग द्ोता है। इजारों 
शायोमें जिस प्रकार चत्स अपनी माताकों पहचान लेता है, उसो 
प्रकोर प्रारव्धकर्म अपने फर्ताक्ा अचुगमन फरता है॥ १६८ ॥ 


अब. प्रकृ-चिपयमें शंक्रा-समाधान कर रहे हैँ; -- 
संस्कारकी विचित्रताके कारण उसका प्रामाएय है १६६॥ 


जन्मान्तरके अस्तित्वफे विषयमें यदि जिशाछुको शंका दो, इस 
कारण महर्पि सुञ्नकार प्रमाण दे रहे हैँ कि,' जन्मान्तरका भत्यक्त 
प्रमाण यह है कि, प्रत्येक महुधथमें संस्कारकी विचिच्रता पृथफं 
पृथक होती है। इस कारण मानना ही पड़ेगा कि, इसका कोई पूर्व 
कारण है ओर घही पूर्व कारण करम्मका वीज्ञ संब्कोर हैं ॥ १६६ ॥ 





ततप्रामाण्य संस्कारवैचिच्यात्‌॥ १६९ ॥ 


२६४ कर्ममोमाँसा-दर्शन । 





विज्ञानको और भी स्पष्ट कर रहे हैंः-- 
क्रियावैचित्यके कारण यह जाना जाता है ॥ १७० ॥ 
यदि शंकामे यह शंका दो कि, संस्कारवैचिह्यका प्रमाण क्या 
है ? ऐप्ी शंकाके समाधानमें पूज्यपाद महर्षि सूत्रकारने इस सूत्र- 
का आधिर्भाव किया है। पत्येक मनुष्यमें वेचिउ्यपूर्णों कर्मबीज 
रूपी संस्कांसेका पृथक पृथक द्वोना-प्रमाणित इसलिये दोता है 
कि, भत्येक महुष्यमे क्रिया पुथक्‌ प्ृथक्‌ दिखायी देती है। इस 
संखारमें कोई राजा, कोई प्रजा, कोई पूर्णाक्, कोई विकलाक, कोई 
घनी; कोई द्रिद्व, कोई सुन्दर, फोई कुत्सित, कोई नीरोग, कोई 
चिररोगी, केाई अल्पायु, कोई दीर्घायु, काई बुद्धिमान, केई मन्द 
मति, केई ब्राह्मण, कोई शुद्र, कोई सुखी केई ढुःज्ी इस्र प्रकारसे 
पूर्वेसंस्करारका फलरूप माना क्रियावैचित्य जे। मलुष्यौमे दिखायी - 
देता है, डसले संस्करारवेचित्यकी सिद्धि होती है और संस्कोर 
चैचिज्यकी सिद्धिसे जन्मान्तरकी सिद्धि खतः दाती है, इस कारण 
ऐली शंक्राका अवसर है| ही नहीं सकता है। मज्ुसंदितामें भी 
लिखा है-- 
यथचुलिंगान्युतवः खयमेवततुपर्यये । 
स्वानि खान्यसिपथन्ते तथा कमोणि देहिनः | 
अर्थात्‌ जिस प्रकार सिन्न-भिन्न ऋतुओके आगमनके समय 
प्रकतिमे खतः दी तदसुसार चुत्त-लवादिकों का परिवत्तेन द्वा जाता 
है, ऐसे दी पूर्वकर्मासुसोर खतः ही जीवौकां जन्म तथा उनमें 
सिन्न-मिन्न भवृत्ति द्वोने लगती है॥ १७० ॥ 
अब संस्कारका फल कह रहे हैं।-- 
उससे जाति होती है ॥ १७१ ॥ 
संस्काररूपी कारणयका प्रथम काय्ये जाति है। संस्कारझरूपो 
वीजसे प्रधम क्रिया जो उत्पन्न होती है, चद् ज्ञाति है। आय्ये - 
जाति, अनाय्येजाति, श्राह्मणजाति, शुद्रजाति इत्यादि ये सब प्रारू्ध 


क्रियावैचित्यादेतजझ्ेयसु ॥ १७० | 
तत्ी जाति: ॥ १७१ 0 
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संस्कारके प्रथम फल्ल हैं, क्योंकि त्रिशुण परिणामसे जातिका 
साक्षात्‌ सम्बन्ध है। और शुणका आधार स्थूल शरीर दोनेसे 
भाता-पिताके रजे।चीय्यैक्री प्रधानताके कारण जातिकी चिशेपता 
है। और जन्मके साथ उसका घमनिए्ठ श्लस्बन्ध होनेके कारण 
उसकी सर्वोपरि विशेषता है। विशेषतः भोगके साथ भी जातिका 
बड़ा भारी सम्यन्ध है, क्योंकि जिस जातिके पिणए्डमें जीच जन्म- 
प्रहण करता है, उसमे यथायोग्य रजोवीय्यैके द्वारा इस प्रकारके 
भधिकार भाप्त देते हैं, जिससे भेगफ्रे अजुभवमें अनेक विचित्नता 
उत्पन्न है जीती है। अनाय्यैजातिफे आचारके अज्लभवर्मे और 
आय्येजातिके आचारके अमुभवर्मे दिन और रातकासा प्रभेद 
हैगा। धार्मिक श्राप्णके धनसम्बन्धीय अज्ञुभवर्म और फ़ुसौद- 
ग्राही बैश्यके धनसम्बन्धोय अछुभवर्में खर्ग और पातालकासा 
अन्तर देगा। जातिमे और विशेषता यद्द है कि, अभ्यासके द्वारा 
कर्मोंका साधारण रूपसे परिवत्तेन हे। सकता है, परन्तु जांतिमे 
वह परिवर्तन नहीं दा सकता, क्योंकि जातिका जन्मसे साजक्षात्‌ 
सम्बन्ध दशा करता है। इस विपयकेा और प्रकारसे भी समझ 
सकते हैँ कि, एक शद्॒जातिका मनुष्य आाह्मणजातिके कम्मका 
अभ्यास कर सकता है। परन्तु उसके पूर्वसंस्कारके अधीन 
उसकी विशेष जातिमे उत्पन्न हेनेके कारण और अ्रपनी जातिके 
रजोचीरयंके द्वारा विशेष शरीर प्राप्त करफे चिशेष भुणके अधिकारी 
हैनिके कारण उसमें परिचर्तन नहीं हे सकता। जम्मसे विशेष 
सम्बन्ध रहनेके कारण उसकी जाति चद्दी रहती है। जन्‍्मसे 
जातिका अकाट्य सम्बन्ध रहनेकां यद्द वैज्ञानिक रहस्थ है। 
एक जातिका कर्म दूसरी जातिमें कदांचित्‌ शा जाय, परन्तु शुण- 
का परिवर्तन नहीं दे लकता, क्‍योंकि सर्व आदि तीनों ग्रुण रजो- 
चीर्यके द्वारा आकृष्ट द्वोते हैं ॥ १७१ ॥ 
छूसरा फल कहद्दा जाता हैः - 


आयु होती है ॥ १७२ ॥ 


प्रारव्ध संस्कारका दूखरा कांय्ये शोथु है। चस्तुतः कमेका 








आया | $७२ ॥ 
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फल भाग करनेके लिये दी जीवका जन्म देता है। उस नियमित 
फलभोगक्रे लिये देश और फालकी अपेक्षा रहती । पूर्व सूबमें 
कटद्दी हुई जातिकों द्वी देशक्रे अन्तयंव मान सकते हैं। यागशांस्रोमे 
भी स्थुत्रशरीरके देशकूपसे माना है, यथा+-- ता 
प्रकृतेमेणडलं यत्तवू ब्रह्माण्ड तत्समष्टित: । 
तदेव पिण्डरूपेण प्रोच्यते व्यप्टिनासतः ॥ 


समप्िरुपसे प्रकतिमएडलरुपी प्रह्माएड द्वी देश है और द्यपष्टि- 
रूपसे जीवशरीर दी देश है और आयु द्वी कोलरूप दै, क्योंकि 
घिना फालके नियमित हुए सेगका वियम नद्दीं वन सकता है । 
उदादहरणरूपसे समझ सकते हैं कि, एक मलुष्यकी झायु यदि 
' शास्सी चर्षकी नियमित दे जाय, तसी भैगका परिणाम और 
बाल्य, योचन, जरा आदि अन्‍्तर्मावौक्ा नियमित हे।ना सम्भव 
है। सकता है। इस कारण यद्ध मोनना ही पड़ेगा, कवि. प्रारब्धके 
फल्लरुपसे आयुक्री भी प्रधानता है ॥ १छ२ ॥ 

तीखरा कद्दा जाता हैः-- 

भोग उत्पन्न होता है ॥ १७३ ॥ 

भेगके निमित्तसे दी जीच जन्मान्तर अ्रद्दण किया करता है। 
एक श्रेणीका भेंग जब समांप्त देता है, तव जीब जीणँ घख्केा 
त्याग करके नवीन वस्लपरिधानके समान एक पिएडको. छोड़कर 
दूसरे पिए्डके धारण फरता है। सखंसोरमें इसीके रूत्यु कहते 
हैँ अथवां इसीके जन्मान्तर फद्दते हैं। इसका प्रधान. कारण 
भाग है। इन तीनो फराके विपयमे ये।गिराज मद्दर्पि पतश्जलिजीने 
यैगद्शेनमें कहा है+-- . 

सवि मूले तद्दिपाको जाल्यायुभोगः । 

अर्थात्‌ संस्फारके मूलमें रहनेले उसफे विपाकरूप जाति, 
आयु और सेग भांप देते हैं। इन तीनोंमें भ्रेयकी मुख्यता है, 
क्योकि भेगकी समाप्तिके निमिच छ्वी जीवका जंन्मान्वरपद्दण 
झथचा पिण्डान्तरअद्दण॒ देता है। जिस प्रकार अक्ृतिका वैभव 


भोगश्न ॥ १७०३ ॥ 
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नन्‍त वैचिज्यपूर्ण है, एसी प्रकार भेगवेचि्षकी भी सीमा नहीं 
है। तो भी भेगका शासत्रकार्सने ग्रुणविचारसे साह्विक, राज: 
सिक्र, वामसिकरपमें विभोग किया दे शोर दुसरी और झुज्, 
धख और मिध्रझपले भी चिचिघ धेणोमें विभाग किया है॥ १७३ ॥ 


जन्मान्तरगतिफे स्पष्ट करने मे लिये फद रहे हैँ।-- 
संस्कार-पैलत्एय होनेसे आतिवाहिककी विलक्षणता होती 

है॥ १७४ ॥ 

भय यद्द जिणासा ऐो सकती ऐ कि, जन्माम्तरग तिके सम्पन्धसे 
फ्या सथ जीवौफा आतिवाहिक देद एफ भफारका हो दोता है ? 
इसका सम्राधान यह दे कि, संस्कार विभिन्र ऐनेसे जीवोंशे झ्राति- 
पाद्दिक देदमें भी विभिष्नता द्ोती पै। तमोसाचापक्न चतुर्विध 
भूतसहके जीवॉका आतिवादिक देद जड़त्वम्य रद्ता दहै। जीवके 
मनुथत्व प्रांत फरनेपर झातिवादिक देदकी चद्द जड़ता नष्ट द्वो 
जाती है। परन्तु इस उच्तत दशामें भी आतिवादिक देदफे अनेक 
भेद हो सकते है। जब जीवके। यमदूतगण मझत्युलोकसे प्रेतलोकर्म 
पहूँचाते हैँ तथव आतिचांदिक देदकी अपस्था कुछ और दी द्ोतो है 
झभौर जब उसे नण्करमें ले जांते हैँ उस समय शातिवाहिक देहकी 
अवस्था अन्य प्रकारकफी द्वोती है। उस्री प्रकार देवदूतोंक्रे द्वारा 
देवज्ोकर्म परचाये जानेके समय उस आतिवाहिक देहफी दशा 
कुछ विभिन्न द्ोती है। इस फारण यद्द मानना ही पड़ेगा कि, 
खासाधिक, अस्वाभाविक्त, शुभ, अशुभ संस्फारोंमें वेल्नप्तएय दोने 
से आतिवादिक देद्वम भी चिलक्तयता दोती दे ॥ १७४॥ : 

प्रसड़से फद्दते हैँ;--- 

आतिवाहिक शरीरसे गति होती है ॥ १७५ ॥ 

पहले यद्द सिद्ध' द्वे चुका दे कि, भेगके लिये जन्मान्तर' या 
लेकान्तरकी प्राप्ति सूदम शरीर द्वो करता है और रुथल शरीर 
जिस काफका देता है, उसी लेकके प्रधांन उपादानमें मिल्र जाता 


आतिवाहिफवैदक्षण्यं संस्कारबैलक्षण्यात्‌ || ३७४ ॥ 
संसरणमातिवाहिकेैन ॥ १०७५ ॥| 
शव 
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है। अब इस सखूबके द्वारा यह स्पष्ट किया जाता है कि, आंति- 
घाहिक देहके अपने सूदम शरीरपर धारण कर जीव एक लोकसे 
लोकांतरमें जाया आया करता है | जैसा कि, भागवत लिखा है-- 


यातनादेहमावृत्य पाशैवेद्ष्वा गले चलातू । 
नयते दीघमध्वानं दृश्ड्यं राजभटो यथा ॥ 


जिस प्रकार रोजकर्मचारी अपराधी व्यक्तिको कए देते इुण ले 
जाते हैं. उसी प्रकार यम्रदूतगण पापीके आतिवाहिक देदकों घेरकर 
गलेमें फांसी लगाकर कष्ट देते हुए दूर्चर्ती यमलाक पर्यन्त जींच 
कर ले जाते हैं। तात्पर्य यद्द है कि, जीव घाहे किसी लोकसे 
इस स्ृत्यु्राकमें आते अथवा इस झ्त्युल्ाकसे किसी अन्य लेकमे 
जावे, ग्रथवां किसी अभ्य एक लेाकसे दूसरे लेाकमें जावे, इस 
खंसरण कांथ्येमें बिना श्रातिधाहिक देहके सुभीतां नहीं दा सकता। '* 
जीव झातिवादहिक देहरूपी ढक्नकों अपने सृद्रम शरीश्के ऊपर 
घारण करके खंसरण करता है ॥ १७४ ॥ 


लोकान्तर गतिफो स्पष्ट फरनेके लिये कहा जांता हैः -- 
मूच्छासे प्रेतत्व होता है ॥ १७६ ॥ 


लोकान्तर गतिफे विचार करते समय इस श्रेणीकी शंका हो 
सकती है कि, शुभ और अशुभ, पुरय और पापके सम्बन्धसे खग्ग 
और नरक लोफाका दोनां तो खुगमतांसे सिद्ध होता है; परन्तु एक 
तोखरी दशारूप भ्रेतत्व फैसे उत्पन्न होता है? और क्यों उत्पन्न 
द्ोता है ? इस श्रेणीकी शंकाओंके समाधानमें पूज्यपाद महर्षि 
सूञ्नकांरने इस सूतका .आंविर्भाव किया है। चतुद॒शे भुधर्नोमेंसे 
देवी और आझ़ुरी भोगोंके विचारसे चोदंह छोक ही शुभ भोगकी 
खमापत्तिके लिये बने हैं। भू , भूच, ख, आदि सातो ऊदध्व लोक 
तो दैधी छुख भोगके लिये, और अ्रतछ, चितल्र, छुतल्न आदि सातो 
अधोल्लोक शआउछूरी खुज भोगके लिये बने हैं। उनमेंसे भूछो- 
कफे अन्तर्गत अपना मत्युलोक है और इसके साथ सांच्षात्‌ 
सम्बन्ध रखनेचाला खुखभोगलोक .जो इस छोकमें है, उसको - 





प्रेतत्व॑ मूच्छेया ॥ १०६ ॥ 
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पितलोक कद्दते हैं। डुश्जमोगके लिये नरक लोक भी इसी लोक- 
के अन्तर्गत है अतः प्रेतलोककी दया आवश्यकता सिद्ध होती है ? 
इसका सम्राधान फरके जन्मान्तर रहस्यको स्पष्ट करनेके लिये 
कहा जांता है कि, खुल और दुश्जमय इन दोनों प्रकारके लोकान्त- 
रकी गतिके अतिरिक्त प्रेतल्लोकर्म प्रविष्ठ होने योग्य एक तीसरी 
गति और है जिसको प्रेतत्व कहते हैँ। सूच्छाले उसकी उत्पत्ति 
होती है ओर चद्द लोक रत्युलोककां निकटस्थ है। जैसा कि, 
भ्रतिम लिखा है।-- 

ये सूर्य' न तितिक्षन्त आतपन्तममु' दिवः । 

अरायान्‌ पस्तवासिनो दुर्गेन्‍्धी लोह्वितास्यान्‌ 

सककान्‌ नाशयामसि ॥ 

जो प्रेतगण सर्य तेज सहन 'फरनेमें अ्लमथर्थ होकर द्निम छिपे 
रहते हैं, जो देखनेमे भ्राहीन, मेपचर्मघारी, रक्तम्रुज' और छुर्गन्ध- 
शरीर हैं, उनका भमन्त्रशक्ति तथा द्वव्यशक्तिके द्वारा नाश करेंगे। 
व चेदोक्त मन्त्र प्रेताचेश छुड़ानेके लिये प्रयुक्त दोता है। गीौता- 
भी-- 
“प्रेतान्‌ भूतगर्णाश्वान्ये यजन्ते तामसा जनाः” 


श्र्थात्‌ वामसो जीव भूतप्रेतक्ती पूजा करते हैं ऐसा फह कर 
प्रेत योनिकी सिद्धि की गई है। जीच जब स्थूल शरीरको छोड़ने 
लगता है, उस समय चद एक अन्तिम प्रवलतम लंस्कारके अपने * 
अन्तः।करणमें रखकर मांनव पिण्डका छोड़ता हैं। जिख प्रकार 
सप्तथात॒ुके बीच चुस्बकमणिके रहनेसे अन्य सब घात॒ अपने स्थान 
पर पड़े रहते हैं, केवल लोदा दी जांच जाता है; ठीक उसी प्रकार 
उस प्रवल्लतम संस्क्षारकी श्रेणीकी ओर बह्दुतसे संस्कार कर्माशयसे 
खींच कर प्रारब्ध पनते दे और उन्हींके द्वारा भविष्यतूमें जाति, 
आयु, भोग बनता है। परन्तु यदि जीवकी झत्युके' समय यह 
सरल गति न दे और अन्तिम प्रबछतम खंस्कॉरकेा उसका 
श्न्‍्त;करण पकड़ न सके तथा किसी कारण-विशेषले मूर्च्छा 
झा जाय ते। उस समय उस जीवकी जो गति देती है, 
उस्रका प्रेतत्व कहते हैं। भेतल्ताक भो डुश्लपूर्ण लेक है, परन्तु 


३०० कस्मैमीमांसा-दशन । 





प्रेतो्मी ऐसी सी सुढ़ अचस्था है, जिसमें दुःल अन्लुभव नहीं होता 
है। इस छझारण इस लेाकके खग॑ और नरकसे छुछ विचित्र दी 
समझ सकते हैं। भेतत्व बहुत थोड़े समयके लिये भी दा सकता 
है और वहुत द्योघे समयके लिये भी हा सकता है। अस्त, यह 
सिद्ध हुआ कि, स्थलशररीर त्याग करते समय जीवर्मे किसी विशेष 
कारणलसे पेतत्वकी दशा उत्पन्न हे।तो है ॥ १७६॥ 

प्रकृत विषयक्ते और भी स्पष्ट फर रहे हैं।-- 

प्रेतत्वका असाधारणत्व है ॥ १७७ ॥ 

डुश्ममय नरक लोफकी गति और छुखमय नाना प्रकारके खर्गे 
लेकोकी गठिसे यद्द प्रेतलेककी गति कुछ चिलक्षण द्वी है। प्रथम 
ते थद्द सम्पूर्ण रूपसे तमेाशुणाभ्रित सूढ़गति है। दूसरा मेतलेक 
रस्युलेकफके दी आल पास है, इस गतिमे दुए जाया नहीं होता है। 
चीसरी चात यद्द है कि, जोच चाहे स्वर्ग जोय, चाहे नरकमे जाय, 
उसको अन्य संस्कारयुक्त शरीर मिलता है, भेतल्ोकमें वैसा नहीं 
द्ोता, प्रेतदेह पू् सत्युलोकके देहका अज्गुरूप ही होता है। चोथी 
वात यद्द है कि भेवशरीरमें पूर्वलंस्कार सद ज्ञा्मत रहते हैं। 
अन्य शर्यसेमे ऐसा नहीं होता है। इन लब कारणोले यह सानना 
दी पड़ेगा कि प्रतल्लोक कुछ विलक्षण दी है ॥१७आ 

धसंगसे भेत-भ्राद्ध की विशेषता फछ्दी जाती हैः-- 

इस कारण पेतभ्राउ्की विशेषता है ॥१७८॥ 


फौन जीव प्रेत होतो है और कौन नहीं होता है, यह जाना नहीं 
जाता, इस कारण सबके लिये घेतआद्ध फरनेकी विधि कर दी गई 
है। मरीचि ऋषिने भी लिखा हैः-- 


पेतान्‌ पितृख्व निद्चिश्य भोज्यं यत्‌ प्रियसात्मनः । 
श्रदूघया दीयते यत्र तच्छाद्ध परिकीत्तितम्‌॥ 
प्रेत तथा खत पिठरोंके निमित्त अपना प्रिय भोजन जिसमें 





झासाघारण्य तस्य ॥ १७०७ ॥[ 
.सस्माहैशिदट्य प्रेतश्नादुस्य [१७८॥ 


संस्कारपाद । ३०१ 





भरद्धाके साथ दिया जाय, उस कर्मको थाद्ध कहते हैं। यद्द सब 
भ्राद्यका शास्त्रीय लक्षण है। यददी विशेषता है। चिषयी लोगोंका 
प्तत होना प्रायः सस्मध है, इस फारण प्रेतआररकी चिधि भ्राद्ध- 
प्रगालीमं अवश्य कशर्णीय करके मानी गई है। किसको प्रेतत्वकी 
शआप्ति हुई किसको नद्दीं हुई, इसका निश्चय जब साधारण घुद्धिसे 
नहीं हो लकता है, तो पेतश्राद्ध करके भ्रेतत्वले चिप्नुक्ति प्हर देनेका 
प्रयत्त अचश्य फरणीय है, पेखा धर्म्माचार्य्योक्ता खिद्धान्त है।चस्तुतः 
भेतत्वकी भाप्ति सत्युलोफसे लते समय दी होती है, अन्य भोग 
लोकोसे उसका कोई सस्यन्ध नहीं है। मनुष्य प्रेतत्वसे विम्ुक्त 
हेफर नरक तथा स्वर्गादि लोकॉमे जाता दै। परन्तु उन लेकोसे 
लौटते समय भ्रेतलेकका केाई भी सस्पन्ध नहीं रहता है। साथ 
ही साथ यद्द भी निश्चित है, कि भतत्वकी प्राप्ति अन्य लोकोकी 
प्राप्तिमे एक घाघारूप है क्योंकि मृच्छासे उसकी उत्पत्ति द्ोती है। 
इस कारण धेतत्वकी निद्वत्तिके लिये जो कुछ उपाय निर्णित हुये हैं, 
उनकी अवश्य द्वी विशेषता होनी चाहिये ॥१७८॥ 
प्रसजञसे भ्राद्धफा विज्ञान कद्दा जावा है+-- 


श्रद्धा-मूलक आद है ॥१७६॥ 

' प्रेतभादकी आवश्यकता सिद्ध होने पर भाद्धफे विज्ञानके 
विषयमें खतः द्वी जिश्चासा दो सकती है, इल कारण कट्दा जावा है 
कि भ्राद्धक्रियाफ सूलमें भद्धा ही प्रधान है। भरद्धांसे जो मनोमय 
कोपमें क्रियाकी उत्पत्ति द्ोती है, उसीके द्वारा लोकाम्तरमें अन्य 
जीचकी तृप्ति हुआ फरती है। खूदम जगत्‌ प्राणमय, मनोमयकोष 
द्वारो व्याप्त दै। फेबल अन्षमयकोष सबत्वोकोर्म पृथक्‌ पृथक होता 
है। चस्तुत+ अनमयकोष हो पिएड शब्द घोडय है। यह पहले दी 
सिद्ध दे। छुका है. कि अप्नमयकेाष यहाँ पड़ा रहता है और घाकी 
झन्य च्ारकोष जोकान्तरमें जाया आया करते हैं। भन सब 
इन्द्रियौंकी राजा और चालक दोनेके कारण क्रियाके विचारसे 
मनेामयकेपकी प्रधानता है। एक पिएडके मनेमयकोषसे दूसरे 
पिणएडके मनेमयकेका खजातीय दोनेसे घनिष्ट सस्‍्ब॒न्ध है। इसी 





अद्धामूऊूक भारुग्भ ॥१७५॥ 


इ०र कम्मैमीमाँसा-दुशन । 





कारण ८घक पितृलोकचासी देवता अथवा एक प्रेतलोकवासी 
प्रेतको भ्रद्धाले स्मरण करते हो घद रुखति उनके मनौमयेकोष तक 
पहुँच जातो है। ध्याता और ध्येय देनोके मनेमयकेप के आवरंण ओर 
द्रत्वका श्रद्धा दूर करती है। श्रद्धाके बलसे सत्युलेकके मनोमयको- 
पकी शक्ति ,अन्यलोकोँके भनोमयकोष तक पहुंच जाती है और 
वहां पहुँच कर तृप्ति सस्पादन करती है। श्रद्धाके तीन भेद हैं यथा- 
खात्विक-भरद्धा, रांजसिक-भद्धा और तोमसिक-अद्धा । तामखिक- 
भ्रद्धा विश्वासप्राधान्यसे, राजखिक-अरद्धा जिशासाप्रांघान्यसे और 
साह्विक-अद्धा ज्ञानप्राधान्यसे काये करती है।-इस कारण 
श्राद्धमे अन्धविश्वालमयी तामसिक-भ्रद्धा वहुत ही कार्य करती 
है। पर्योकि विश्वास-सहयेग्रिनो तामंसिक श्रद्धा तुरन्त हो 
ल्लेकान्तरमें छुतवेगसे अन्तःकरणकी खच्मगतिके पहुंचा देती है। 
विशेषतः भराद्धक्ी क्रिया खाधारणतः ग्॒हस्थोके लिये ही विहित है। 
उन्नत तत्वज्ञानी आत्माओके भरादलसे लांस प्राप्त दवेना न होना देनों . 
समान है| क्योकि वे आत्माराम देते हैं। इस कारण घंन्‍्यासीके 
श्राद्धकी विधि नहीं है। आत्मज्ञानी व्यक्तिके स्मरण मात्रसे ही 
परलेकगामी आत्माओफा यथेष्ट शान्ति मिल्रती है। येगदश्टि- 
सम्पन्न व्यक्ति यद्द प्रत्यक्ष अनुभव फरते हैं. कि, आद्धमें चुलाये हुये 
प्रेतत्वभाप्त जीव अथवा पितलेकगामी जीघब वैसे ही पदार्थ 
अद्दण करते हैं, जैसे पदार्थ भ्रद्धोंसे युक्त धाद्धकारों दाता मनसे 
प्रदान करतों है। श्रोद्धकियामें मनः्थुद्धि, चाज्यशुद्धि और द्वव्य- 
शुद्धि इस प्रकारसे जिविध शुद्धिकी आवश्यकता रहती है। यथा-- 
येग्य पदार्थ दारा दब्यशद्धि, यथायाग्य मनन द्वारा चाक्य 
शुद्धि और भ्रदूधा द्वारा मनशशद्धि सम्पांदित हुआ करती है। 
इन तोनोमेंसे भ्राद्धक्रियाके अलौकिकत्वके विचारसे मनःशुद्धि- 
प्रधान भ्रदुधां दी मुख्य है॥ १७६ ॥ हे 

खिदुधान्तकेा और भी इढ़ कर रहे हैँ;-- 

इस कारण उसमें मानसिक क्रियाकी प्रधानता है।१८०॥ 
अदुधा मर्तोधर्म देनेसे और शअ्रदुधांकी प्रधानता होनेसे 
तन्नाक््तो सनःक्रियाप्राघान्यस्‌॥ १८० ॥ 





संस्कारपाद] छ्क३ 





भादुधक्रियामें सानसिक क्रियाकी प्रधानता है, यद्द मानना दी 
पड़ेगा। सच्ची भ्रदूधा मनमें भ्रकट होते दी मनकी परिचिच 
शुद्धि सम्पादित हो जाती है। भ्रदूधासे तदाकार द्वोकर मन 
पवित्र द्वा जाता दे । अभ्रदूघा और भक्ति श्रीमगवोनके 
दा घरणारपित्द हेँ । अतः भरदधासे युक्त अन्ताकरण 
खतः भगवत्‌ घरणारविन्दोसे युक्त दा जाता है। छुतरां 
खत ही भ्रद्धांफे द्वारा मनफी आधिभौतिक शुद्धिफी प्राप्ति 
होती है। मन अ्रदुधासे युक्त द्वेनिपए स्वतः दी कर्मेके नियन्‍्ती 
देवताशोंकी कृपा प्राप्त कर लेता है पर्योक्ति उसका शलस्बन्ध 
देवराज्यसे दा जांता है; तथ एफ पिए्डका मन दूसरे 
पिणडका काय्यैकारी द्वेता है तो मनकी आधिदधिक शुद्धि खतः 
ही दे जांतो है। और श्रदूधाफे बलसे जब भन एकाप्न है। ज्ञांता है, 
ते। उसके चिक्षेपलमूद खतः दी लयफो प्राप्त द्वे जाते हैं, उस 
क्णमें घदद जोघ शिप-सायुज्यके भ्राप फरता है, यही मनकी आ्रध्या- 
त्िक शुद्धि है जे भ्रद्धाके छारा अपने आप द्वे। जाती है। धरद्धाके 
द्वारा इस प्रकारसे तिधिध शुद्धिधसे युक्त मन ध्रादुधयश्में नियुक्त 
देनिपर उस यछ्षमें मनःक्रिया-प्राधान्य देगा इसमें सन्देह ही फ्या है। 
धादूधमें मनेविशानका प्राधान्य है इसके अन्त्टेश्सिस्पन्न व्यक्ति 
ते प्रत्यक्ष अजुभव फरते है. ओर परलेकगामी आत्मासे सम्बन्ध 
स्थापन फरनेघाले परलेकतत्वचेत्ता थोड़े ही परिध्रमसे इसका 
अज्ुभव फर लेते है। प्रेतगण दुरवरत्ती द्वेनेपर भी स्मरणमोत्रसे 
निकटस्थ द्वो जाते हैं। भ्रादुधतत्व मानसकियामृुल्लक है इसी कारण 
जिन आाव्माओंका प्रेतत्व नहीं हुआ है उनके लिये किया डुआ 
प्रेतभाद विफल नहीं जातो है। जिंसकां भ्रादृध किया जाता. है, 
चह चांहे किसी लेकम या किसी ये।निर्मे है, उसके भेगेपयेगी 
पदार्थ वन कर घद्द श्रादुधान्न उसके तत्तत्‌ क्रेक तथा तत्तत्‌ 
पिणयडमें खुख और ठप्ति पहुेचाता है। चाडितप्रवाइके अवलम्बन 
करके जिस प्रकार एक देशसे रूप अथवा शब्द दूखरे देशमें ज्ञाकर 
तत्तत्‌ रूप अथवा शब्दमें प्रकट दाता है डीफ उसी प्रकार भाद्ाज 
पक लेोकसे  लोकान्तरमें मनकी व्यापकशक्तिके श्रभावले उस _ 
छ्लेाकका मेम्य पदार्थ बच जाता है। यथा रुउ॒तिमें-- 


छ््०्छ कम्मेमोमाँसा-दुशन । 





देवो यदि पिता जातः झुभकमोनुयोगतः । 
तस्यान्नमम्॒तं भूत्वा देवत्वेउप्यनुगच्छति ॥ 
गान्धर्वे भोगरूपेण पशुत्वे व ठंणं भवेत्‌ । 
श्राद्धान्न॑ वायुरूपेण नागत्वेष्प्यनुगच्छति ॥ 
पान भवति यक्षत्ते राक्षसत्वे तथामिपम््‌ | 
दानवलत्वे तथा मांसं ग्रेतत्वे रुधिरोदकम्‌ ॥॥ 
मानुपत्वैड्ञपानादिनानाभोगरसो भवेत्‌ |... 
पिताने यदि शुभकर्मके द्वारा देवये विके प्राप्त किया है, ते उनके 
निमित्त दिया हुआ भ्रदुधान्न अम्ततरूप द्वेकर उनको मिलता है। 
इसी धकार गन्धर्घयानिम भे|गरुपसे, पश्चयानिर्म तुणारूपसे, नाग- 
यानिमे घांयुरुपसे, यक्षयेनिम मसदयकपसे, राक्तसयेनिमें आमिपरप- 
से, दानवयोनिमें भांसझूपसे, प्रेतयेनिमें रुधिरझूपसे और मधुण- 
येनिमे अन्नादि चिविध भोज्यरूपले भादुधाक्न ब्राप्त दोता है ॥१८०। 
चिश्ाानफी और भी दृढ़तां कर रहे हैंः-- 
इस कारण तर्पणकी विशेषता है॥ १८१॥ 


चेद्सम्मत शास्रोमें तर्पणकी मद्दिमा चहुत कुछ कद्दी गयी है। 
जैसा कि शातातप सुखतिमें लिखा दै/-- 


तपणं तु छुचिः कुर्यात्‌ पत्यहं स्नातकों ट्विज: । 
देवेभ्यव्य ऋषिभ्यश्व पिद्म्यत्व यथाक्रमम्‌ ॥ 
शुचिताके साथ प्रत्यद्द स्वातक छिजके यथाक्रम देवता, ऋषि 


और अप तपण करना चाहिये। येतगी याक्षवत्क्यने भी 
कह्दा हैः-- ह हे 


नार्तिक्यभावादू यय्वापि न तर्पेयति चै सुत्तः । 
पिबन्ति देददनिस्तावं पितरो5स्य जलायिन: || 


नास्ठिकताके हेतु जे पंशज पुत्र तपंण नहों करता है उसके 
जलार्थी पितृगण उसके 'देहनिःखाचका पान करते हैं, जिससे दसे 
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तस्मादिशिप्यते तर्पणमत ३५१ ॥ . - 
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घोर पांपगें लिप दोना पड़ता है। पृज्यपाद घर्माचादयोने अल- 
मर्थ साथकोक्ने लिये इतनी खुगमता तपंणमें की है कि, देवराज्यसे 
सावन्धयुक्त ब्रह्मययण, वेचंयछ, पितृयश, और भूतयश इस प्रकारखे 
धारों मद्दायज्ञौक्रा साधन एक तर्पण द्वारा पूर्ण हो सकता है। तप्पे* 
शयक्षम केंचल मन और जल्लको ज्ावश्यकवा होती है । अन्य किसी 
भी पदार्थक्षी आ्रावश्यकता नह्दों दोवी है। इसौसे दी सिद्ध होता 
है क्लि तर्पणयप्नमें कितने अलोफिक काय्ये सम्पादिव दोते हैं। 
तपंणयज्षम केघल श्रद्धाले युक्त दोकर साधक जल मान्नके 
अवलम्पनसे अपने मनोमबकोपकों चात्रित फरे तो उसकी मनः- 
शक्ति पितृछ्योकमे पहुँच कर पितरोको, देवजेफमे पहुँच कर ऋषि 
और देवताओक्ता और उनके द्वारा झामह्मस्तस्य पथ्येन्त सघके तृप्त 
कर सकती है ॥ श्म१ ॥ 

प्रकत चिह्ष।नका और सी छढ़ फर रहे है+-- 

आपत्‌कालमें वाह्लुपिण्डसे श्राद्ध होता है॥ १८२ ॥ 

मनःशशक्ति तथा श्रद्धाकी मदिमो इतनी है फि, आपत्‌ प्ालमें 
बालुका पिएड देने पर भी पितरोकों तत्तत्‌ लोकमें अन्नरूपसे 
मिलता है । यद्द भी श्रद्धा मूलक भ्रांद्ध-चिज्ञानका प्रत्यक्ष प्रमाण 
है। ऐसी शा््रोमें शांशा है फि यदि आपद्कांल हो और श्राद्ध कारी- 
के पास कुछ भी न रहे, थे चह योग्य एकान्त स्थानमें जाऋर रोता 
हुआ धवि चालुका पिएड दे, तो उससे भी पितरोंकी तृप्ति होती 
है। चस्तुतः भ्रद्धायुक्त मनके हारा द्वी भाद्फें सब कांथ्य हो 
सकते हैं । और उसके दवाए ऋषि, देवता ओर पितृगण फैसे तृप्त हो 
सकते हैं, सो पूर्व सत्रमे प्रकाशित किया है | फेवल भानस यांग और 
धाद्ध-विज्ञोनपर साधारण ल्ोगोका विश्वास नहीं उत्पन्न होता है, 
और न उसफी मनःशक्ति. साधारण डपायसे प्रकट द्वो खकती है, 
इस कारण भाद्ध यश्षके अन्यान्य साधन फरने पड़ते हैं । नहीं तो 
यदि खच्ची भ्रद्धासे युक्त दो कर भ्रारृवकारी व्यक्ति अपनी असमथैतो 
और अथोग्यता दिखाकर दुध्जी दो तथां तीधर भ्रद्धांसे चालुको 
अचल्स्वन करके मानस पिणड देवे, ते! भी-भ्राद्धकी पूर्ण फल हो 
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सिकतापिण्डमापदि ॥ १८२ ॥ 
चरण 
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सकता दै। यह भ्रद्धांकी महिमा मानसयागकी शक्तिका हो 
परिचायक है| शा््रोमे भी कद्दा हैः-- ः रु 
उत्तमो मानसो यागो वाह्यपूजाउधमाधमा ॥ | 
चस्तुतः घांह्य पूजामें अर्पय की हुई चस्त फल, पुष्प नैवेधादि 
साक्षात्‌ झपसे देवलोकमें नदीं पहुंच सकती है; फेवल उन पदार्थों- 
को धारणासे युक्त द्ोकर भ्रद्धाके द्वारा संस्कृत मन उन पदार्थों- 
-को रुपान्वरखे सूचम जगतूमे पहुँचा देता है। वाह्य पूजा 
यह्द विस्तृत प्रणाल्री कार्थ्यकारी होती है। दुसरे ओर मानस याग 
द्वारा ये सब काय्ये तुरन्त ही सिद्ध दो सकते हैं, परन्तु उसमे 
मानसिक योग्यताकी अरपेंत्ता अवश्य ही रहती है । 

' भानल यांगकी श्रेछताफे सम्पन्धसे चालुका पिण्ड देना सिद्ध 
होने पर यद्द शंका द्वो सकती है कि कया पितरोंकों वाल द्वी मिलता 
है ! चालुले कैसे जीचकी तृप्ति दो सकती हैं? इत्यादि श्रेणीकी 
शंकाओक्ों-समधांन पद्दिले दो किया गया है कि, चालुके पिएड 
देनेके छिये“आपदुग्रस्त भ्राद्धकर्ता श्राद्ध नहीं करता है, वद 
अति दरिद्र भ्राद्धकर्ता भाद्ध हे लिये कोई भी पदार्थका भबन्ध न 
कर सकने पर चांलुके श्रवलस्वनसे पिएड बनाकर मानस यागके 
द्वारा अपने पितरोको तृप्त करता है। और दुसरी बात यद्द है कि, 
उस्र समय पितरोकी तृप्तिके पदार्थोकों मनसे प्रदान करता है। 
तात्पर्य यद्द हैं कि ऐ ले यागमे मनशसंकल्पित पदार्थोंका ही 


अपण विधेय है। अब यद्द शंका दो सकती है कि, शाख्रौ्मे जो 
लिखा है कि--- 


“पित्तरो वाक्यसिच्छुन्ति भक्तिमिच्छन्ति देववा:” 


इस शाख्रवाक्यका इस्र विशानके साथ क्या सम्पम्ध है ? इस 
विज्ञानकों समभनेके लिये सबसे प्रथम भ्रद्धा और भक्ति इन दोनों- 
के लद्धणके समझनेकी आवश्यकता है। अ्रद्धा विश्वास-मुल्तिका 
है और भक्ति, अधुराग-मूलिका है। किसी क्रियां अथथा किसो 
.पेश, काल, पात्रमे डढ़ विश्वास रदनेसे श्रद्धाक्री उत्पत्ति होती है। 
परन्तु भक्तिका मघुर भ्रधादह साधकके अन्ताकरणुमें तब तक 
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प्रवाहित नहीं दो सकता जब तक खसाधकका अमन्तशकरण किसी 
द््् आई आसक्त न हो जोय, फ्यौकि शाजोम भ्रक्तिके विपयमे 
कहाँ है-- 


“ज्वा पराष्नुरक्तिरीश्वरें? 


इससे यद्दी सिद्ध हुआ कि देवता अर्थात्‌ इृष्टदेवर्म पूर्ण अछ्धराग 
होनेपर भक्ति द्ोतो है और भक्तिके छारा ही चे प्रसन्न होते है। 
यही उपासना-यकज्षका रहस्य है । परन्तु पित॒यश भ्राद्ादिका 
रहस्य कुछ और ही है। श्राद्धमें साधारण रोतिसे अ्रद्धा उत्पन्न 
करनेके लिये वाक्यरूपी मनन्‍त्रों पर दी विश्वास करना पड़तो है। 
तपँण और श्राद्ध जैसे यश्ौमें मानस यागका रहस्य न जानने धाला 
लाधारण यशज्ञक्चर्ता जब्र तक मन्त्रॉपर दृढ़ क्षिश्वांस नहीं रफ्खेगा 
तच तक उसका अन्त/करण श्रद्धांकी सहायत्ताले त्रिचिध शुद्धिको 
नहीं प्राप्त कर खकता है। इस कारण साधारण रौतिक्रे अछ्ुलार 
पितृयशोमें चाफ्यरूपी मन्न्रोंकी ही आवश्यकता मानी गई है ॥१८२॥ 


पुन; प्रक्त विषयका अनुसरण किया जाता हैः -- 

कार्य कारण भेदसे संस्कार-बैचित्रय है॥ १८३ ॥ 

स्वाभाविक संस्कार एक दोनेपए भी अ्रस्थाभांविक 
संस्कार अनन्त वैचित्यपूर्ण दोता है। इसका तात्पर्थ्य यदद 
है कि कारण और कार्य्यमें भेद रद्दा करता है। रूसकार कर्मकां 
कारण दो जाता है और कमे संखस्कारका फारण हो जाता है। 
जैसे चीज श्क्षकं और दक्ष बीजका कारण दो जाता है; इसी 
प्रकार अखाभाविक संस्कारमें भेर पड़ते पड़ते खंस्कार अन्नत 
चैचिहु्य-पूर्ण रूपको धारण कर लेते हैं। कुछ संस्कारफे दारा एक 
नियमित जाति, आयु, भोग उत्पन्त हुआ; उल जाति, आयु, सोग- 
में झनत्त जाति, आयु, भोग के उपयोगी फर्म घने ओर उसोसे अनेक 
चैचित्यपूर्ण संस्कार संग्रहीत छुए। इसी प्रकारसे संस्कारोकी 
चिचित्रता बढ़ जाया करती है ॥१८३॥ 

अब शंका-समाधान किया जाता दैः-- 


संस्कारवैचित्य काय्येकारणमेदात्‌ ॥ १८३ ॥ 
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बह समभावापन्न होनेपर अन्योउ्न्याश्रित होता है॥ १८४७॥ 


अब जिज्ञांसुओंकों यद्द शंका हो सखकतो है कि ऐले वैचिह्य 
पूर्ण संस्कारसे नियमित जाति, आयु, भोग फेसे होता है? इस 
प्रकांरकी शक्लाओके समाधानमे इस सुत्रकं आविर्भाव छुआ है। 
रब संस्क्ाए सममावापन्न होते है अर्थात्‌ एक शभ्रेणीके होते हैं 
तब वे परसुपषर आश्रय करने वाले द्ोते हैं | जेसे चक्र और हंँख- 
श्रेणी अन्योधन्याश्रित द्वोती है, उसी प्रकार समभावके 
संस्कांर एक दूखरेके निक्रद पहुँचने चाले होते हैं। इसी कारण वे 
मिलकर एक नियमित जाति, आयु, भोगरूपी जन्मक्लो उत्पत्त 
कर देते हैं। एक स्थूल शरीरपातके अनन्तर तथा दूसरे स्थल 
शरीर उत्पन्त दोनेले पूर्वी दक्त प्रवल संस्क्रार अपने .स्वश्रणीक कुछ 
संस्करारोकों समभावापन्न द्वोनेके कारण स्वतः दी जांच लेते है। 
और तथ वे सब चीजरूपकां चुत्रूप नूतत पिशड धारण कराकर- 
नूतन भोगजीवन उत्पन्न कर देते हैं ॥ (८8 ॥ 

प्रसंचसे रुंस्कारशुद्धिका प्रमाण दे रहे हैं।-- 

संस्कार शुद्धिमें वेद प्रमाण है ॥॥ १८५॥ 

किख प्रकारखसे संस्कारको शुद्धि होती है, और यह शुद्ध संस्कार 
किस प्रकार क्रियाशुद्धि और क्रियाशुद्धिसे अशभ्पुद्य तथा निःश्रेयस- 
का फारण घनता है, इसके छिये बेद ही प्रमाण है। संस्कार- 
शुद्धिले क्रियाश॒द्धि द्ोफ़र अभ्युद्य और निश्चेयल दोनों हे। 
सकता है | अस्वाभाधिक संस्कार शुदुध दाकर स्वाभाविक 
संस्कारसे मिलकर उसके द्वारा किस प्रकार निःश्रेयस प्राप्त 
करा खकते.हैं, किस प्रकार परिशुद्ध संस्कार आवागमन चक्रकी 
निश्वुत्ति करके फैबल्याधिगम कराता है, -यद सब विपय पहले 
भलीभांति खिद्ध हो छुका है।,अवब यंदि जिशाहुओंडे हृदयमें 
शंका हो कि फर्मकी गति और संस्कोश्की गति झति उ्षय 
है, कैसे कमेसे केसे संसक्कार और कैसे खंस्कारसे कैसे कर्म 
उत्पन्न होंगे और केसे संस्क्तांर उत्पन्व दोनेले भक्ष्यिमें अम्युदय 
. अन्‍्योडन्याश्नयित्वं समस्य ॥ १८४ ॥ 

तच्छुदी चेदा+ प्रसाणझ ॥ १4५ ॥ 


खंस्कारपाद । २०६ 





ओर निःश्रेयलका मार्ग सरल दोगा, यद्द जानना लोकिफ घुद्धिसे 
झअगम्य है । इस कारण पानमय चेद्‌ दी इसमें प्रमाण दे । 


यथा स्थृतिमे-- 
प्रत्कक्षेणानुमिस्या था यरतृपायों न बुध्यते । 
एम घिदुन्ति वेदेन तस्साद चेदस्य बेदता ॥ 
प्रत्यक्ष और अन्ञमानके अत्तीत अलौकिक विपय चेदके दारा 
जाना जाता है, यददों वेदका पेदत्व है | पेद तथा वेद्सस्मत शोख 
भ्रच्नास्त द्ोनेसे उनके झाशधीन दोकर संस्कार संग्रह करते रहने 
पर अवश्य दो कल्याण की प्राप्ति द्ोती हेँ ॥ ६८३ ॥ 


प्रदत्त घिपयको और भी इढ़ फर रहे हैः -- 


अज्ञानीका पेदके आश्रयसे श्रेय होता है ॥ १८६ ॥ 

अधिकारों तोन श्रेणीक्षे द्ोते दे; यथा उप्तम, मध्यम और 
अधम | उत्तम अधिकारी योगाशुशासनके श्धीन स्वतः दी रदते 
हैं, इस कारण ये खदा श्रात्मार्म युक्त दोनेसे उनके संस्कार प्रथम 
तो शुद्ध ही पनते हैं शोर दूसरे उनको चादरके परामर्शकी आच- 
शयकता नहीं रहती है | परन्तु मध्यम राजसिफ अधिकार्समें सन्देद्द 
रहनेके कारण और अधम अधिकारीम प्रमाद रघनेके फारण उनके 
लिये वेदकी आशा दी प्रधान शवलम्बनौय है। इसी कारण आचार 
और कर्ममें युक्ति और विचाररद्दित हे कर चेद्‌ और स्घछतिकी 
आशा मानना उचित है। भगवान मनुने भी कहा है+-- 


श्रुतिस्मृत्युदित धर्ममनु तिप्टनू हि सानवः । 

इद्द कीतिमवाष्नोति प्रेत्य चानुत्तमं सुख | 
श्रुतिस्तु वेदों विश्ेयों धर्म शास्त्र तु चै सघति: । 
ते सर्वार्थेष्वमीसांस्ये ताभ्यां घर्मो हि. निरवभी ।॥ 





अज्ञानपिहिितस्थ तद॒सक्रयाच्कूयश ॥ १८६ ॥ 
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श्रुति और स्घतिमें फह्टे हुए घर्मंका आचरण करके मतुय इद' 
लोकमें कौतति तथा परलोकम अ्रत्युच्तम खुजके प्राप्त करता है। श्रुति 
घेदका और स्मघ॒ति धर्मशाखक्रा कहते हैँ। इन्द्रोसे धर्म प्रकाशित 
इुआ है, इस लिये इनके विपपमें विचार या तक नहीं करना 
चाहिये ॥ श्८द ॥ 


अब संस्कार-परिणामका रहस्य फद्द रहे हैं।--- 
वीजपरिणामवत्‌ संस्कार-परिणाम होता है॥ १८७॥ 


जिस प्रकार चीजसे अंकुर, अंकुरसे वक्त, बृचासे फल्ल और 
फलसे पुनः चीज होकर दृच्त ते वीज भौर वीजसे घृद्ष कला चक्र सदा, 
विद्यमान रहता है, उसी प्रकार संस्क्रारसे फर्म, कर्मले श॒ुभाशुग 
फल, पुनः कम, पुनः संस्कार हख प्रकारसे चक्र सदा धना रहता 
है | अर्थात्‌ पक्र संस्क्रारसे कर्म उत्पस्त द्योकर उस संस्कारकी 
विमुक्ति द्ो जानेपर भी पंज चुक्षका चक्र-क्रम वर्तमान रहता है, 
और जीवका आवागमन चक्र घना ही रदता है। जीव मुक्त होने 
नहीं पांता है ॥ १८४७ ॥ 


अब संस्क्रारसे विमुक्तिका रहसुप कह रहे हैं; -- 
कामनाका नाश होनेपर वह भ्रष्टवीजवत्‌ हो जाता है ॥ १८८॥ 


संस्कारकी ऐसी दुर्दभनीय प्रबल्ल शक्तिको देज़कर उससे बचने- 
के उपाय जाननेकी स्वतः दी इच्छा द्ोती है, इस फारण कहा 
जाता है कि यद्यपि संस्कोश्की ऐलो भ्रवल वन्धनकारिणी शक्ति है, 
परन्तु खाथ द्वी खाध ऐसा भो उपाय है कि जिसके द्वारा संस्कार 
सृष्टि उत्पन्त करनेके विपयमें नपुंखकके समान हे! जाता है। 
जैसा कि भागवतमें लिखा देैः -- ; 
#सज्जितः क्वधितों धानः प्रायो चीजाय नेध्यते” | 


भूंजा छुआ तथा क्वथित घान अकुंरोत्पादनमें समर्थ नहीं 
2-८ मनन सन नम जीप पर समय नहों। 


संस्कारपरिणामों चीजपरिणामवत्त्‌ ॥ १८७ ॥ 
अकामे स्टष्वीजवत्‌ ॥ १८८ | 





घ 
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होता है। कामना नाशके फन्के चिफ्यमें श्रीमगवानने निजमुजसे 
श्रोगीतोप निप दुर्मे क्दा हैः-- 
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प्रजद्याति यदा फामान्‌ सर्वोन्‍्पार्थ मनोगतान्‌ । 
आत्मन्येवात्मना तुफ्टः स्थितप्रज्ञस्तरोच्यते ॥ 
अनाश्रितः कर्मफलं कार्य कर्म करोति यः | 
स संन्‍्यासी थे योगी च न निरग्निन चाक्रियः ॥ 
नैव डिंचित्‌ करोमीति युक्तो मन्येत तत्त्ववित । 
पश्यन्शुश्वस्स्वशन्जिम न्नश्नन्गच्छन्खपन्श्वसन्‌ ॥ 
प्रलपन्विसृजनगृह्न न्तुन्मिपन्तिमिपन्‍नपि । 
इन्द्रियाणीन्द्रियार्थ पु चत्तेन्‍्त इति घारयन्‌ ॥। 
प्रह्मणयाधाय फर्माणि संग ल्त्वा करोति या । 
लिप्यते न स॒ पापेन पदूमपत्रमिवाम्भसा |) 
आपूर्ण्यमानम चलप्रतिष्ठ समुद्रमापः प्रविशन्ति यहतत्‌ । 
तद्दत्‌ कामा य॑ प्रविशन्ति सर्वे स शॉत्तिमाप्नोति न कासकामी ॥ 


झस्वासाविक संश्कॉरका सूल फारण चांसना दै। जीव जथ 
पंचकोपकी पूर्णंताको प्राप्त कर महुय योनिमे आकर स्वाधीन हो 
जाता है तय चद्द पूर्ण शक्ति-विशिष्ठ जीव .नई नई चासनाओकोा 
संभ्रदद करनेमें समर्थ दोता दहै। चासनाकी प्रतिच्छाया जो अन्तः 
करणमें पड़ती है उलीसे अध्वामाविक खंस्क्रार उत्पन्न द्वोता हैं। 
यदि तस्वशणानक्रे उद्यसे चासना एकबार द्वी नए्ट दो जाय, तो 
उस जीघ्रके द्वारा कर्म तो द्वोते हैं, परन्तु बासनाके न रदनेसे उससे 
संस्कार संभ्रह नहीं दोता है। अथवा यो कद सकते है कि, उसके 
कर्भोंके दारा जो कुछ संस्कार उसके झन्तःकरणमे अद्धित द्वाता है, 
चद् भुष्ट चीजके समान द्वेता है। जैसे भूना हुआ चना खानेके 
काममें ते। आता है, परन्तु उससे अंकुरेतत्पत्ति नहीं दे।ती है, वैसे 
ही घासना-रदित मन॒घके द्वारो जे संस्कार संग्रद्दीत देते हैँ, उनसे 
फलन्नकी ढत्पत्ि नद्दों द्वाती है ॥ १८८ ॥ ' 
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संस्कार-विभुक्ति कैसे होती दै से कद्दा जाता है+-- 


क्रियामक्तिसे उसकी जिमुक्ति होती है ॥ १८६ ॥ 
जिस प्रकार आमका घोज (ग़ुठली ) वे। देनेले जब उसमें 
अड्वरोत्पत्ति हेकर चृत्त है| जाता है, ते। उस वीजक्नी विमुक्ति 
समभी जा सकतो है, उसी प्रकार संस्कारझूपी कारणसे जब कर्म 
रुपी कांय्ये उत्पन्न दो जाता है, तव उस संस्क्तारकी बिमुक्ति हे 
जाती है प्टेला समभकृना उचित है। वासना न रहनेसे संस्कारका 
संस्कारत्व दी ठीक नहीं रद्दता है, फेचल नामके लिये तथा स्मृति 
उत्पन्न करनेके लिये चद्द संस्कार कद्दा जा सकता है; वस्त॒तः पद 
संस्कार भुण्वीजचत्‌ होता दै जैसा कि पहले कहा गया है । परन्तु 
चासनाक़े रद्दते हुए अर्थात्‌ संस्कारके अपने पूर्ण स्थरूपमे रहनेपर 
चह चिना काथ्ये उत्पन्त किये लयको धाप्त नहीं दाता दै ॥ १८६ ॥ 
यदि वैसा न है। ते प्या होता है, से कद्दा जाता है?+-- 
उसके अमात्रमें वीजस्थितिवत्‌ होता है ॥ १६० ॥ 


यदि पूथ सूजके विश्वानकें अश्नुसतार चीजसे द्धज्ञकी उत्पत्ति न 
द्वे अर्थात्‌ संस्कारसे क्रियारुपी भेंग सिद्धि न द्वोने पावे ते वीज- 
रक्ताके तुल्य होता है। जेसे कूपक जाग अन्नके चीजकी रक्ता करते 
हैं और देश कालके मिलने पर उह चीज वेया जाता है वैसे दी 
यदि अ्रस्वाभाविक संस्कार समूहले क्रियारूपो भेग की उत्पत्ति 
न होने पावे ते थे सब संस्कार फर्मीशयमें खुरक्षित रहते हैं ॥१६०णा 


उनके स्थायित्वका रहृर्य कही जाता है।-- 


संस्कारकी स्थितिमें सत्त और तमका हेतुत्व है ॥१६ १॥ 
दे श्रवस्थाओमे संस्कार क्रियाशील नहीं होते हैं-एक सत्वगशु ण- 
की अवस्थामें और दुसरे तमेगुण की अवस्थामें | त्मोभाव प्रक्ततिके 
आश्रित है और सत््वभाच खवरूपभबण है। परन्तु देनों हो अ्रद्नैत 
. क्रियामुक्तेस्तद्चिसुक्ति३ः | १८९ ॥ 
तद्भावे चीजस्थितिवत्‌ | १९० ॥ 
स॒त्वतमसोदेंतुत्व॑ संस्कारस्थितों ॥ १९१ ॥] 


संस्कारपाद शेश्दे 
भावमय है । उदादरण दिया जाता दै कवि, उद्मिदुले लेकर मछुष्य 
पय्येन्त जो अद्वैतदमावमय फ्रमेन्‍्नत्ति हो, घद तमेमय प्रकतिकी 
आश्रितगति है। जोवन्मुक्त मद्रापुरुप और सप्तमलेक प्राप्त महर्षि 
में शुद्ध सर्वभावमथ अलीकिक्त स्वरूपप्रवण गति है। सहझ 
पिए्ड और मुक्तात्मा इन दे।नोके साथ इन देशनोका यथाक्रम सम्बन्ध 
है। दे। अचस्थाके लिये दे। उदाहरण दिये गये । एक अधस्था पूर्ण 
तमोगुणकी है भोर दूसरे पूर्णसत्त्वगुणकी है। यदी दोनों 
अवस्थाएं पुनः छानी व्यक्तियों भी रूपानतरसे पायी जाती है । 
मुक्तात्माओमे जे करम्मयेगी देते दे ये फर्म के प्राइम अपने आपके 
जड़चत्‌ वद्दा देते है, और जे। शानयेगी ऐति एँ थे सचेएट देकर 
आात्मानात्माका ब्रिचार करते हुएए झागे चढते है । श्रोगीते। पनिपदुक्त 
कमेये|गी अतुर्विध भूतसंघके समान अप्रसर देते दे और दे।नों हो 
प्रकृति-प्रवादफ अधीन रद्दते है। और सांस्ययेगी सप्तमल्लोक-प्राप्त 
भद्दात्माओंके सदश शानकेा आश्रय करके आगे पढ़ते है । यथा भरी 
गीतेपनिपदुर्मे कट्दा है-- 
सांख्ययोगी प्रथम्वाला: प्रवदन्ति न परिडता! । 
एकमप्यास्थित: सम्यगुभयोषिन्दते फलम्‌ ॥ 
यत्साख्ये: प्राप्यते स्थान तद्योगैरपि गम्यते | 
एक सांख्यय्व योगच्च यः पश्यति स पश्यति ॥ 


अर्थात्‌ ज्ञानयेग और कर्मयेगके। अछानी लेग पृथक्‌ प्थक्‌ 
कहते है शानी नदीं। एकका अच्छी तरद्से अचलम्धन करने पर देनों- 
का फल मिलता है, छानी लेग जिस स्थानकों प्राप्त करते हैं, योगी 
भी उसीके प्राप्त करते है । जो सांख्य और येगकेा एक जानते हैं 
थे ही चास्तवरम जानते दें । 

संस्कारसे कैसे क्रिया फी उत्पत्ति द्वॉंती है, संस्कारके कितने 
प्रधान भैद्‌ हैं, संस्कारसे आवागमन चक्र और जन्मान्तरका क्या 
सम्बन्ध है, संस्कार देते हुये भी चह भ्रष्ट चीजबत्‌ निष्फल केसे 
है। जाता है और यदि भ्वणचवीजचतू न हो और फलवान, भोन द्दी 
सके वे। चद् फैसे पएकमित रहता है, यद्ध सब घिशान पदले भल्ती- 
भांति सिद्ध दे छुका है। अब पूज़्यपाद महर्षि सूजकार यह दिला 
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रहे हैं कि तत्वशानी भद्दापुरुपफके फर्मांशयके संस्कार समूह कैसे 
नाश न देने पर भी क्रियांद्दीन द्वेकर एकन्रवित रद्द सकते हैं और 
उसको मुक्तिमें चाधा वद्दी देते हैं | उदाहरणरूपसे जीवकी अवस्था 
की दे। स्वतन्त्र स्वतन्त्र दृशा ऐसी ऊपर दिखांयो गयी है कि जिन 
दोनों दशाओंमे संस्कार निष्फल रहते &ै। उसी उदाहरणसे 
समझना उचित है कि तस्वक्षानी महापुरुष दो श्रेणोके होते हैं। 
उन्हीं दोनो श्रेणियों की अचष्यार्म संस्कार समूद एफनित रहनेपर 
मी निष्फल्न दो जाते हैं। उन देनों अवस्थाओका उदाहरण 
धीगीतोपनिपदुसे दियां जाता हैः-- 


सर्वेकम्मोरि मनसा संन्यस्यास्ते खुखं वशी । 
नव द्वारे पुरे देद्दी नेव कुव्तन्न कारयन्‌ ॥ 
प्रद्मण्याधाय कमोरिए संग त्यक्त्वा करोति यः । 
लिप्यते न स पापेन पदूसपत्र सिचाम्भसा |] 


जितेन्द्रिय शरीरघारी मन द्वारा सथे कर्मोका त्याग फरके 
नवद्वार विशिष्टपुरीके समान देहमे खय॑ं व करते न कराते हुये 
खुखसे घाल करते हैं। आखसक्तिक्के त्याग पूर्वक अह्ममें समर्पण 
करके जे कर्म करते हैं ये भत्नर्े कमलपत्रचत्‌ पापसे लिप्त 
नहों होते हैं । 

सखस्वरूपओे निक्रट पहुंचने योग्य महापुरुषोर्मे ये दोनों अधस्थाएं 
स्वतः होती हैं। पद्लो अवस्था खांज्यकोी है और दूसरी अधस्था 
योगको है। पूर्च कमंके अजुसार ये अबस्थाएं स्वतः उपस्थित 
होती हें। छिसोकी सांख्य-प्रधान अवस्था दोती है और किसोकी 
योगप्रधान-अबवखा द्ोती है। पहली अश्खा श्लत्वाश्रित है तथा 
दूसरी अवस्था तमाध्रित है। पहलो अचस्थामें आत्मशात एक 
मात्र अवलम्बनोय है और दूखरी अवस्थामें अपनी चोखना 
छोड़कर प्रकृतिका धवाह एक मात्र आशलम्बतोय है। इन दोनों 
छावस्थाओंमे संस्कार रूपी घोज ससूह सुरक्षित रद जाते हैं; 
देहीको अचलम्प्रन नद्दीं कर सकते हैं। और देदी संस्कारके 
फनन्‍्देसे बच जाता है ॥ १६१ ॥ 

अब विपरीत अवस्थाका वर्णन कर रदे हैं--- 


संस्कारपाद्‌ । रेश्प 





अड्रोतपत्तिका हेतु होनेसे रजोशुणमें उसकी सिद्धि नहीं 
होती है ॥ १६२॥ 
सत््वगुण और तमोग्रुण जिस प्रकार परिधितक पहुंच जाता 
है, उस प्रकार रजोगुण नहीं पहुंचता है! रजोगुण चार शक्ति 
विशिष्ट है। रजोगुण दी सत्त्गुण और नमोगुणर्म क्रिया उत्पत्त 
करता है। इस फारण ग्जोमुणमें अक्भुगेत्पतक्ति दो जाती है। 
संस्कारझरूणे घीजमें जब श्जोगुणरूपी जल्का सिश्बन द्वेता है 
ते घिना अहुरेत्पत्ति हुए नहीं रद्द सकृता है। इस कारण रजो 
शुणकी दशाम खंस्क्रार ससूद् सदा क्रिया-शील और फसतेन्मुज 
देते रहते हैं। जीवकी साधारण दशा सभी रजोगुणकी फोटिके 
दी समझे! जा सकते हैं। जिसका फल आवागमनचक्रकी स्थिति 
है। और इस दशासे मनुष्यपिए्ड और देवपिएडका सदा 
सम्बन्ध रहता है, जब तक मुक्ति न द्वो ॥ १8२ ॥ 
डखले कया सिद्धि दोतो है से। कद्दा ज्ञाता है+-- 
उससे शुभ अथवा अशुभ होता है ॥ १६४ ॥ 
क्रियाशोल्र रजोंगरुणसे प्रधानतः दो अवस्थाएं उत्पन्न द्वाती हैं । 
एक ज्ञीवके लिये शुमकारिणी और दूसरी अशुभकारिणी होतो दै। 
जैसे एक मात्र काल विभक्त द्वेकर दिन और रात उत्पन्न करता है 
उसी प्रकार रजोगुण शुभ और अशुम फल उत्पन्न कश्ता है, जीवकी 
जे क्रमोक्षति फरे वद्द शुभ और जो वाघांदे चद अशुभ है। लेका 
न्तरमें यही शुभाशुम फलकी उत्पत्ति भी करते हैं। और आवागमन: 
चक्रके चलाते रहते हैं. ॥ १६३ ॥ 
श्रव खष्टिकी देत॒भूता भक्मशक्ति कैसी है से। फहा जाता है।-- 
अग्निकी दाहिकाशक्तिके समान ब्रह्मशक्ति अचिन्त्या 


है॥ १६४ ॥ 
ब्रह्माण्ड और पिएडस्टप्टिका निकटसथ फारणु संस्कार का रहरुय 





न रजसो तद्देत॒ुत्वात्‌ | १५२ ॥ 
तत्तः छुमंवाज्छुम वा ॥ १९३ ॥ 
प्रह्मशक्तिरचित्त्या दाहशक्तिवद्नलस्थ [| १९४ ४ 


३१६ कम्मेमीमांसा-दशेन । 


वर्णन करके अब मौलिक रद्दस्यफे परिशात हेनिके अभिप्रायसे सबसे 
प्रथम अचिन्त्या ब्रह्मशक्तिके विषय लद्॒य करा रदे है। जिस 
प्रकार अग्निसे दाद्विका शक्ति स्वतन्त्र नहीं हे सकती, जिस प्रकॉर 
अग्नि और दादिकझा शक्ति श्रमिन्न है,' और जिस प्रकार ददन आदि 
काथय्थ दाहिका शक्तिके द्वारा द्वी सम्पन्न होता है, और अग्निसे 
दाहिका शक्तिकी पृथऋता अंसखित्त्य हैं, उसी उदाहरणके अनुसार 
ज्रह्म और व्रह्मशक्तिका अचिन्त्य सम्बन्ध समझना उचित है ॥१६७॥ 

शव सृष्टि कैले अश्नतर दोती है सो फद्दते हैंः-- 

पुरुषफा सम्बन्ध अव्यक्तसे होता है ॥ १६५॥। 

अग्नि और द्‌।द्धिका शक्ति ज्ञिस प्रकार अभिन्न है, उस्री प्रकोर 
जयतक अकछ्वैत भाव रहता है अथवा जहां अ्लैत भाव रहता है, 
घहां सश्टिका स्वेथा अभाष दोता है। रूपष्टि आविभूंत होते समय 
प्रकृतिकी स्वतन्त्र सत्ता अज्ुभूत होती है, चह्दी निर्गुण अवस्थांसे 
समग्रुण अचस्था की दशा है। वद्दी अवस्था अव्यक्तसे पुरुषका 
खम्बन्ध होना कहाती है । उस समय अव्यक्त प्रकृति और 
सश्विदानन्द्मथ पुरुषका सम्बन्ध स्थापित देता दै । 

जैसा कि उपनिषदर्म फद्दां है-- 

सायान्तु प्रकृति विद्यानमायिनं तु महेश्वरम्‌ । 

प्रकतिको भाया और महेश्वरकों मायो जानो। यद्दो अवस्था 
सष्टिका मूल फारण है। इसो अचस्थामे प्र्तिका परिणाम प्रारम्भ 
द्वोता है और इसी प्रकति-आलिद्वित पुरुष साधकों समुण ब्रह्म 
कहते हैं ॥ १७५ ॥ पु 

पघुखरा परिणाम कद्द रहे हैंः-- " 


उससे काल और व्यक्तका आविभांव होता है ॥१९६६॥ 
प्रकृतिके दूसरे परिणोममें व्यक्त और कालका आविर्भाव हे।तां 
है। प्रकृतिके लत्व, रज, तम तोन गुण दिखाई देते हैँ अर्थात्‌ जब 
प्रकृति गुणगमयी होकर खतन्‍्त्रसत्ताकों धारण करती है, बही प्रक- 


पुरुपसम्बन्धो5व्यक्तेन [| १५५ |] 


ततः काछो ज्यक्तश्च ॥ १५६ ॥ 


संस्कारपाद । च््र७ 





तिकी व्यक्ताचस्था फटद्दाती है। इसी अचस्थामें कालकां भी आवि- 
भाँव साथ ही साथ होता है | क्योंकि बिना कालके प्रक्ृतिकी व्यक्ता- 
घस्था अल्लुभूत्त नहीं दोती है। पूें कथित अवस्थामे प्रकृति अपनी 
खतन्‍्तसत्ता दिखा फर निर्गुण शह्मफे सगमुण पदची दिलाती है 
ओऔर इस द्वितीय अवस्थामें अपनी अव्यक्त दशासे कालकों प्रसच 
करती है। कालके परिचयके विषयमे स्पछति शाखमें कद्दा दैः-- 
तदेतत्‌ सर्व मेवासीद्‌ व्यक्ताव्यक्तज्जरूपवत्‌ | 
तथा पुरूपरुपेण कालरूपेण च स्थितम्‌ ॥ 
परस्य नह्मणो रूपं पुरुपः प्रथम द्विजः ! 
व्यक्ताउव्यक्ते धयैवान्ये रूपे कालस्तथा परम्‌ ॥ 
प्रधानपुरुषो व्यक्तः कालानां परम हि यत्‌ । 
पश्यन्ति सूरयः शुदू्घ तहिष्णी! परम पद्म ॥ 
अर्थात्‌ व्यक्त, अष्यक्त, पुरुष और कात्न ये चतुर्विधात्मक सब 
प्रह्म दो है। हे द्विज! परनह्ामकां प्रथम रूप पुरुष, द्वितीय और 
तूतीय रूप व्यक्त तथा शअब्यक्त और चतुर्थ रूप कोल है। प्रधान- 
पुरुष, व्यक्त, अव्यक्त, और काल इन चारोका शुद्धकूंप ज्ञानीगण 
अवलोकन करते हैं, चद्दी विष्झुकां परमपद्‌ है ॥ १६६ ॥ 
अब देशका गहसरुय कद्दा जीता है-- ु 
व्यक्त और देशका तादात्म्य है ॥१६७॥ 
झ्लैतमानकी उत्पत्ति दोते ही प्रथम काल प्रकट होता है और 
उसके श्रनन्‍तरः तथों साथ दी साथ देश प्रकट होता है। बह्म- 
'शुक्तिरूपियों ब्रह्मप्रकतति जब तफ अक्लतरूपसे अह्ममें जीन रहती है 
शोर उसकी खतन्त्रसत्ता अल्ुभूत नहीं होतो, घद्दी अवध्था ऋ्रह्मपद्‌- 
'धाच्य है। उस श्वस्थामे प्रक्ति सम्पूर्ण रूपसे लीन रद्दती है। 
जब प्रकृतिकी खतनन्‍्त्रसत्ता प्रकट होती है, उस समय. पुरुष और 
'प्रक्रतिके लंयोगसे जो प्रथम अनुभव होता है घद्दी कॉलका परि- 
चायक है; काल चित्सत्तांव्यज्षक है। द्वेतसांन दोते ही कालका 
शान सबसे प्रथम होना खतः सिद्ध है। भाति ओर अस्ति दोनोमें 





ब्यक्तदेशयोस्तादात्यस्‌ ॥ १९७ ॥) 


घर्श्८ फर्ममीमांसा-दशन । 
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पथम्र साति और उल्के अनन्तर अस्तिका अजुभव्र द्वोता है। इस 
कारण प्रथम कालकी उत्पत्ति द्वोनेपर उसके अनन्तर व्यक्तभायापश्ना 
प्रकृतिके चिलाघत्षेत्रढपी देशका अनुभव हुआ फरता है। इस 
लिये यद्ध कददना दी पड़ेगा कि, ध्यक्तमाव श्र देश ये तादांत्य- 
भाव युक्त हैं ॥ १६७ ॥| 

अब और परिणाम कट्दा जाता हैः -- 


ग्रुणसाम्यसे ग्रुणव्यज्ञक महत्‌ उत्पन्न होता ॥१8०८॥ 


गुणका काय्ये जब प्रकट द्ोता है, उली समय मद्दत्‌कों उत्पत्ति 
दोतो है। जैसा कि विष्णुपुराणमे लिखा हैः-- 


गुणसाम्यात् ततस्तस्मात्‌ चषेत्नज्ञाधिप्तितान्युने ! । 
गुणव्यंजनसम्भूतिः सर्गकाले द्विजोत्तम । । 
प्रधानतत्त्वम्नुदूभूत॑ महान्तं तत्‌ समावृुणोत् । 


परमात्माफे अधिष्ठान द्वारा साम्यस्थ भ्रृतिमें बैपम्य होकर . 
मद्दत्तत्व उत्पन्न छुआ। सांख्यद्शनमें लिखा है "प्रकृतेमंद्रान” प्रकृतिसे 
महत्त्व प्रकट दुआ ! इससे पूर्चावसस्‍्थामें त्रिगुणका साभ्य रहता 
है। उस समय केचल भावात्रीव, बुद्धिसे अ्रश्राष्य देश और कांल- 
का अनुभव समभाना उचित है। तद्नन्तर परिणामर्मे ब्रिगुणकी 
सत्ता खतन्त्ररूपसे, प्रकट द्ोते दी मद्दत्तर्थ॒की उत्पत्ति दो जाती है! 
पूर्वापर विशानकों इस प्रकारसे भी समझा सकते हैँ कि, जब 
प्रकतिकी खतन्त्र्तत्ता नहीं रहती और प्रह्मप्रकृति ब्रह्ममं लोन रद्दती 
है, चद्दी अद्वेत अ्मसत्ता है । जब प्रकृति अह्यसे पृथफ्‌ प्रफर दोतो है 
घद्दी सग्रण अवस्था काल और देशका उत्पादक है; ये दोनों अचस्थाएं 
पूर्वापर निकटस्थ हैं। इस अचस्थामें प्रकृति तो प्रकर होती 
पर शुणकी खतन्न्रसक्षा भ्रकट नहीं होती है । जब गुणकी ध्यंजक 
अचस्था प्रथम प्रकट द्वोती है, तथ मधत्तत्व प्रकट होता है। मद्दत्तत्व- 
में सत्वका पूर्ण प्रकाश विद्यमान रहता है। शुणका-फाय्ये इसी 
अवस्थासे प्रारम्प द्वोता है। चस्तुतः इसी अबस्थामें श्रद्माएड 
और पिण्डात्मक खष्ठि भारस्म दोती है। शुद्ध सत्त्मयी प्रकृति 


निय:प५+प+>->-+.....ततत 
गुणसाम्यादुगुणव्यक्षक महत्‌ | १९८ ॥ 
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इसी झवस्थासे द्ृष्टाइश्यमय सम्यन्ध स्थापित होता है। “यों 
बुद्घेः परतस्तु. स+! आदि शास्रोले जिस शुद्ध बुद्धिका निर्देश 
किया जाता है, उस परिशुद्ध चुद्धितस्वसे इस भद्दत्तत्त्वका 
सम्बन्ध है ॥ १६८॥ 
चिशानको रुपप्ट कर रहे हैं।--- 
वह निशुणात्मक है ॥१६६॥ 
महतस्तत््व त्िग्ुणव्यज्ञक्ू धोनेले यह मानना दो पड़ेगा कि, 
मदत्तत्वके आविभांतके साथ हो साथ प्रकृतिके तीन शुण सत्प 
रज, तस प्रकट हो जाते हैं। केंचल गुणप्राकृस्यका यद्द नियम है 
कि, जब तमोगुण प्रकट द्ोता है तब सत्वरज श्रप्रकाशित रहते हैं 
जब रजोगुणका प्राकथ्य दोता है, तथ तम और सर्तर झप्रकाशित 
रदते हैँ ओर जब सत्वग्रुणका प्राकद्य दोता है, व रज़ोगुण और 
तमोंगुय अप्रकाशित रहते हैं। मद्दत्तत्व भिगुणात्मक दोनेपर भी 
शुद्ध सत्वगुण-प्रधान हैं। इस कारण इस अवस्थामे फ्रेधल सत्तव- 
गुणका उदय रद्धता दे अवशिष्ट दो गुण अस्त रदते हैं ॥१88॥ 
ओर भी स्पष्ट फर रहे हैं-- 
खक्‌ द्वारा वीजके आहत होनेके समान अव्यक्त महत्‌ 
द्वारा आहत रहता है ॥२००॥ 
यक्तभाषापन्न प्रकृति द्वी दृश्यप्रपत्चक्वा मूल कारण है। पुरुष 
निर्लिंत और उसका द्रष्टामात्र हैं। यददी द्वरप्टाइश्य सस्बन्धका 
प्रधम काय्य महत्त्व है। चद्द मद्रतत्त्य प्रकट धोते दी अव्यक्तफो 
इस प्रकारसे ढांक लेता है, जैसे त्वग्‌ घोज़को ढांक लेता है। त्वकके 
रहमेसे यथार्थ चीच्र उसके भीतर छिपा रहता है। उसी प्रकार 
महत्तस्‍्वके प्रफट द्ोनेपर अव्यक्त भाव छिप जाता है। इसरो फारण 
प्रकृति-पुरुषात्मक स्वष्टि-लीलामें मद्दत्तत्व ही सबसे सुद्मातिसूचम 
प्रधानत्त्व माना गया है। दल चिज्ञानको समभनेके लिये अहम 
प्रकतिकी अवस्थाओंको समकना आवश्यकीय है। प्रकृति जय 








ब्रियु्ण तत ॥ १९५५ ॥ 
भ्व्यक्तमाइुत महता लगूवीजबद ॥ २०० ॥ 
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ब्रह्ममें लीन रहती है, चद्दी अद्वैत अवस्था प्रकृतिकी तुरीया अवस्था 
कहाती है। साम्यावरुथा प्रकृति जब परियामोन्म्रुजिनो होती है, 
चह्दी श्रह्मा-विष्यु -महेश-ज ननी दिरणशयगर्भकालादि्प्रसविनों कारण- 
प्रकति कद्दाती हैं। तीसरी अवस्था प्रक्तिकी व्यक्तावस्था 
है। चद्दी सूदमप्रकृति कद्दाती है। यद्दो प्रकृति जगत्‌ प्रपश्चका 
साज्षात्‌ कारण है और स्थूल प्रकतिमय प्रपश्च उसका काय्ये है। 
इस प्रकारसे ब्रह्म भक्ततिकों स्थूल, सूचम, कारण और तुरीय रुपले 
खमसनेपर यह वाक्‌ मन, चुद्धिले अमोचर खष्टिविज्ञान अज्॒ुमंवर्मे 
ञओ सकता है।॥ २०० ॥ 


तदनन्तरका परिणाम कह रहे हैं;--- 
उससे त्रिविध अहंकार प्रकट हाता है || २०१ ॥ 


स्वभावसे परिणामिनी प्रकृति अ्रनन्तरक्ते परिणाममें अहंतरवको 
उत्पन्न करतो है। ओर बह अहंतत््व त्रियुणके अनुसार त्रिविध 
द्ोता हैं। अहंतत्वसे दी जोवचभावका प्राकख्य होता है। अहंतर्व- 
फेद्वारा द्वी देही विराद शरीरसे अपनेको स्वतन्त्र मान लेता है। 
भाति और अस्ति ये दोनों भाव पकमें मिलकर पर स्वतन्न्र सत्ता 
उत्पन्न फरते हैं, चद्दी अहंतस्व है। आज्िधिध अहंक्ारके विपयमे 
स्मृतिशास्प्में इस प्रकारसे फद्दा हैः-- 
वेकारिकस्ते जसम्य भूतादिश्वैव तामस । 
त्रिविधोडयमहंकारों महत्तत्त्वादजायत ॥ 


अर्थात्‌ सास्विक, राजलिक और तामखिक इस प्रकार यह 
ब्रिविध अहंकार महप्तत््वसे उत्पन्न हुआ। श्रकृति अहासे प्ृथक्‌ 
होकर जब निश्यण ब्रह्मको सगणय अह्म वना लेतो है ओर उस समय 
ब्रह्म और बह्म-मप्रकतिकी पृथक्‌ पृथक्‌ सत्ता प्रतीत द्ोने लगती है, 
डल्ली समय चस्तुतः पकृति-पुरुषात्मक शंगारसे आनन्द्मय कोपका 
उंदय दोतां है और इसी अचस्थामें कद्दा जाता है कि, आनन्दमय 
कोषने आत्माक्रो ढांक लिया है। उसके (अनन्तर आत्मा-प्रति- 
विस्थित शुद्ध सत्वमयी प्रक्रति मददत्तत्व कद्दाती है। इस अवस्थामें 








चस्मात्िविधोष्हक्कारर ॥ २०१ ॥ 


संस्कारपाद । - ' ३२१ 
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कहा जाता हैं कि आनन्दमय-कोप-लद्ित आत्माक्ो विज्ञानमय 
कोपने दक लिया है। उसमे श्रनन्तर जब जोवकी खतन्‍्त्र सत्ता 
श्रस्मिवाहे द्वारा स्थिरोक्ृत हो जाती है, उस समय तब्रिगुणात्मक 
प्रिविध अहंकार झूपी अहंत्तत्वका उदय द्वोता है। और इसो 
अवस्थाम कटद्दा जाता है कि, मनोमयपकोपने अन्य दो फोपोसे आश्ुत 
आत्माके ढक्कष लिया है। पूर्व दशामें जैसो चुद्धिका उदय दे 
जाता है, इस दशामें चैथ। मन झा उदय दो जाता दै। 

किसो शाखमे आत्माका आंनन्‍द्मयकोप तदननन्‍तर विशानमय- 
केप और तद्नन्तर मने।मयक्काप है आदुन करने का वर्ण न पाय। जाता , 

- हैं। और छिसो शासम ऐला पाया जाता है कि, आत्मा प्रधान 

मदहतको ढकता है और मद्दत्‌ त्रिधिश्र अदृद्ारका ढकता है। इस 
परस्पर विमद्ध सिद्धान्तका समन्धय कया दे। सकता है ? इस श्रेणी की 
शंकाओका समाधान यद्द है। पश्च कोपरे द्वारा सात्माका भ्रावरण 
खासाबिक है ओर आनन्दृ्मयकोपसे विज्ञनमयकोपका स्थल द्वोना 
और विश्वानमय फोपसे मनोमय कोपका स्थूल्न दोना विज्ञोन- 
सिद्ध है। अतः सूक्प्कों स्थल ढकता है, यद्द भी वैज्ञानिक 
सिद्धान्तछे युक्त है और जो दाशनिऋ सिद्धान्त इससे घिरुद्ध मानते 
हूँ अर्थात्‌ जो ऋष्दते हैं कि, प्रथम मद्तक्नो ढकता है धल्यादि वद भी 
युक्ति-विरुद्ध नहीं है। उनका छिद्धान्त यद्द है कि, जिस प्रकार 
आकाश चायुर्मे ओतम्मोत है और वायु जगतूमे ओतःप्रोत है 
इत्यादि उसी प्रकोर यद्द भी सिद्धान्त हो सकता है ॥२०१॥ 

तत्पश्चाचका परिणाम कद्द रहे हैंः-- 

उसके अनन्तर सूच्म भ्रपञश्च प्रकट होता है॥ २०२ ॥ 

त्रिविध अदक्लूरसे यथाक्रम क्लिल प्रकारसे सूद्म प्रपश्चका 
उदय दोता है, उलके विपयमें वेद और शास्रोर्मे अनेक चर्णन पाये 
जाते हैं। जिसका सारांश यह है। तामस अहंकारने विकारको 
प्रांघ दोकर शब्दुतन्मात्राको रूष्टि की, शब्द्तन्मात्रांसे शब्दग्रुण- 
विशिएठ झाकांशकी साष्टि हुईैं। आकाश विकारकों प्राप्त दो सुपश 
तस्मात्राको उत्पन्न किया उस्लसे स्पर्शयुण-विशिएण्०ण बायु उत्पन्न 








ततः सूक्ष्मप्रपंचः ॥२०२॥ 
ब्दे 
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हुई । तद्नन्‍्तर चायुक्ते विकृत होनेसे झूपतन्मात्रा और ज्योति उत्पन्न 

हुईं। ज्योतिमं विकार होनेसे रखतन्मात्रा उत्पन्न हुई उससे 

रसशुण-विशिष्ट जल्न उत्पन्न हुआ। जलमें विकार उत्पन्न द्ोनेसे 

गन्ध-तन्मात्राह्षी सुष्टि हुई उससे पृथिद्रोक्तो उत्पत्ति हुई, जिसका 

शुण गनन्‍ध दहै। खूदम भूतका दूसरा नाम तम्मात्रा है। दश 

इन्द्रिय राजलस अहंफारलसे उत्पन्न हुए हैं ओर सात्विक अहंफारसे 

इन्द्रियों के दृश देवताओं की उत्पत्ति कही जाती है। बिना चेतनकी 

सहायतासे जड़में क्रिया नहीं दोतो है ' जिख धकार परम पुरुषके 

बिना सूल-प्रकृति काय्ये नहीं करती है, पुरुषझे लिये दी प्रकृति कार्य 

करती है, यह सांज्यका सिद्धान्त है; उसी प्रकार धक्ततिके सब , 
विकारसे उत्पन्न जो तत्त्व हैं, उन तत्त्वोके भी पृथक पुथफ देवता 
है, वे ही उनके अधिदेच फद्दाते है ओर उनके पदमे सार्विक अहंकार 
स्थित रहता है। और राजसिक अहंकारसे दश इन्द्रियां उत्पन्न हुई, 
यद्द खतः+खिद्ध है, क्योकि रजोंगुणका धर्म क्रिया है और इन्द्रिपों 
के द्वारा द्दी प्रपश्चयमे क्रिया दोतो है। इस प्रकारसे अहंकारसे 
सूच्म प्रपश्चक्ती रुष्टि हातो है। इस्र विज्ञानकों अन्य तरहसे भी 
खमभा खकते हैं कि, आनन्द्भयक्रोप और विज्ञानमयक्रोप कारण 
प्रपश्च हैं और मनोमयकोप तथा ध्राणमयक्तोष् ये सुद्प प्रपद्च दँ । 
प्राण द्वी इन्द्रियादिको यात्रत्‌ क्रिया उत्पन्न करता है। इस कारण 
प्रागमथकीप भी सूद्रम प्रपश्चके श्रन्तर्गत है ॥२०शा 


अब अन्तिम परिणाम कद रद्दे हैँ । 


स्थुल अन्तमें उत्पन्न होता है २०३॥ 


पश्चीकृत मद्दाभूतका काय्ये स्थुछ भ्रपश्च कद्दाता है। अह्याएड 
और पिश्ड उसका खरूप है। स्थल शरीरक्ता वर्णन पहले बहुत 
कुछ आ छुका है और पिएड कितने प्रकारके हैं. डखका भी बर्णेव 
पहले आ चुका है। यही पिएड समूद और त्रह्माएडका स्थरूांश 
जिसके साथ स्थूल्न प्रकतिका सम्बन्ध है भर्थाव्‌ जो कुछ खुदम प्रकृ- 
तिका काय्येरूप है, चेद्दी सब स्थूल प्रपश्य कद्दाते हैं ॥२०३॥ 





स्घुछजातसन्ते ॥२०१॥ 


संस्कारंपाद । ३२३ 


सपष्टि-प्सड़से दाद्ठा जाता हैः 
ब्रह्माएडका उतपत्ति-विनाश पिए्ठवत्‌ होता है ॥२०९॥ 


संस्कार रूप फारणसे जैसे पिएडकी उत्पत्ति दोतो है, बैसे दो 
प्रह्मारइक्की उत्पत्ति होती है । सश्चित संस्कार आगे बढ़कर जय 
अक्लुरित द्वोते हैं, ये ही प्रारव्ध कह्दाते हैं। और प्रारब्घके द्वारा दी 
मनुष्यको विएड रूपी स्थूल शरीर प्राप्त दोता है। उसी प्रकार 
यथा पूर्वमकल्पयत्‌” रूपी बैदिक विधानके अजुसार एक बह्माएड के 
पूच संस्कारोंके स्मरण करके शअ्ह्मारूुऐी सठुण॒प्रह्म एफ ब्रह्माएडकी *« 
सुष्टि करते है । प्रारव्घ-भोंग द्ोनेके श्रनन्तर जेंसे पिण्डकां नाश 
होता है, उसी प्रकार एक ब्रह्माएडका समपष्टिप्रारथ्य भोग 
दो जानेफे अनन्तर चद अक्याय्ध सी मद्दाप्रलयके गर्भ लय हो 
जाता है ॥ २०७ ॥ ५ 


प्रसडसे ब्रह्माण्डकी उत्पत्तिका कारण स्पए कर रहे हैंस्‍--- 


फारण वारि जन्मका हेतु है।। २०५ ॥ 
मलजुष्यपिए्ड और देवपिएडके साथ जिस प्रकार कर्माशयका 
सस्प्रन्ध है, उसी उदादरणमे अनुसार ब्रह्माएडके साथ कारण 
यारिका सम्बन्ध समभना उचित है । जीवके कर्मांशय रूपी फोपमें 
श्नन्तक्नोटि जन्मके कर्मवीज्-संस्कार सुरक्षित गदते हैं, उनमेंसे 
जो संस्कार प्रारव्ध वनकर ऊपरफे स्तरमे आंजातते हैँ थे ही नवीन 
पिणए्डको उत्पन्न फरते है। उसी प्रकार एक बअह्याएडका समष्टि 
संस्कार फादण-समुद्र अथवा कारणवारि फहाता है, भगवान्‌ 
मनुने कहा है 
अप एवं ससजोदो ताछु बीजसवासूजत्‌ । 
ठद्‌श्डमभवद्ध मं सहस्लांशुसमप्रभम्‌ ॥ 
सबसे प्रथम जलक्षी सृष्टि की गयी है, उसमें चीज डाला, खूर्यके 
समोन प्रकाशमान दिरिएयमय अएड हुआ, एक अल्याण्डकी उत्पत्ति 
होते समय उस कारणसमुद्रले संस्कारराशि एकत्रित दोकर एक 





विण्डवुत्पन्निविनाशी बह्लाण्डस्थ ॥२०४॥ 
कारणवारि जन्महेतुए॥ २०५ || 


झ्च्श्छ कम्मेमीमाँसा-दशेन । 








बह्माएडके समष्टि प्रारब्धको उत्पन्न करते 6ै। अतः कारण-सम्लुद्र - 
ही एक धज्मांए्डकी उत्पत्तिका हेतु है॥ २०५ ॥ 
पसछले कद्दा जाता दैः-- 
उसमें त्रिमूति प्रकट होती है ॥ २०६॥ 
एक जह्माए्डकी उत्पत्तिका कारणरूप समए्टि प्रारूच वीज 
. अह्लसरित होकर जब उस अ्याएडकी उत्पत्ति प्रारम्भ दोतो है, उस 
समय पूर्वोन्लिखित विज्ञोनके अनुज्ञार प्रकतिका परिणाम समष्टि 
* रुपसे होता है। उस तब्रिश्ुणात्मक परिणामके अनुसार तीनों शुर्णोके 
अधिए्ठाता रूपसे ब्रह्मा, विष्छु, महेशरूपी त्िदेव आविभ्भूत होते हैं । 
जैसी कि भज्ञु भगवानने कहा हैः-- 
तदृण्डसभवद्घैस सह्रांशुससप्रसम्‌ | 
* तस्मिखतज्ञें स्वयं सद्दा सवेलोकपितामहः ॥ 


घद्द बीज छर्यक्रे समान चमकने चाला, सोनेकाला आणएडा चन 
गया। उसमें सब ल्ोकौक्ना सिरजने चाल्ला बह्मा खयं आविर्भत 
हुआ | ये दो तीनो घस्तुदः चह्माए्डके ईश्वर होते हैं। एक खष्टि- 
काय्य, दूसरे स्थिति-फोय्ये, तीसरे प्रलय-क्ाय्यके अधिनायक द्रोते 
हैं। उस अह्माएडका अध्यात्म, अधिदेव और अधिभूत, लब प्रपश्च 
यथाक्रम उन्हींके आश्ञाधीन रद्दता है ॥ २०६॥ 

अखंगरसे और भी कट्द! जाता है-- 


तत्पथ्ांत्‌ चतुर्दश भागसम्पन्न गोलक उत्पन्न होता है ॥२०६॥ 


हृश्य प्रपंचका मौलिक अधिदेव खरूप वर्णन करके अब उसका 
अधिभूत खरूप कहो जातो है। चिसूर्तिके प्रकट दोनेके साथही 
साथ चतुद्देश भागमें बह्मारड-गोलक चिभक्त होता है। कारण 
अचस्थामे भप्रकरति त्रिगुणात्मिका होने पर भी काय्ये सप्त भागमें 
विभक द्वोते हैं। काज्न, यथा उप्ताहरमें विभक्त है, रश्मि, यथा 
सप्त ज्योतिर्मे विभक्त है, अन्धकार, ज्ञिस प्रकार सप्त छायामें विभक्त 
है; ज्ञान और अज्ञांन जिख प्रकार सप्त सप्त भूमिकाओंमें चिभऊ 


सन्न त्रिमृत्तिः | २०६ ॥ 
तश्रतुर्दशकर्ल गोलकस्‌ ॥ २०७ ॥ 








$ 


संस्फारपांद । इ्शू 








हैं, उसी प्रक्रार ब्रह्मायड भी सप्तरेवलोफ और सप्त अछुरत्तोकर्मे 
विभक्त है। ये दी चतुर्दश भुचन कट्दाते हैं. ॥ २०७॥ 

भ्िमूत्तियोमें उत्पादक फोत है सो कहा जाता ह--- 

च्रह्मा उत्पादक हैं ॥| २०८ || 

जब धघह्माप्रकृति तुरीया अब्रस्थाम रद्दती है अर्थात्‌ शरह्ममें लीन 
रहती है, तव वही अक्देतपद्‌ त्रह्म कहाता है । तदनन्तर जब प्रकृति 
छु॒रीया अवस्थाको त्याग करके सुद्म्रांचस्थाको धारण करतो हुई 
खतन्ञ्र रुपसे अपना बैमच प्रारम्भ करती है, तथ प्रकतिक्नी उस 
सूच्माचस्थार्में प्रकति-आलिद्वित परम पुरुष ईश्वर, पुरुष-बिशेष 
अथवा प्रजापति कहदाते हैं| तद्नन्तर जब प्रकृतिके फारण अवस्धामे 
बतिग्युणका चिकार स्पष्ट दो जाता ऐै, ओर तीनों गुण अपने खतन्तर 
खतन्त्र काय्यैमें तत्पर होते हैं, तय उन्हीं तोनों शुर्णोते अ्रध्ोश्वर 
विप्ूर्सि कद्दाते हैं। उन वौर्नोमेंसे भगवान्‌ ब्रह्मा प्रथम है।इस 
विपयमें भ्रुतिने कद्दा है कि-- 

“अह्या देवानां प्रथमः सम्पभूब विश्वस्य कर्त्ता भुचनस्य गोप्ता ।? 

४ हिर्शयगर्स जनयामास पूर्वमू ॥7 

“श्रो वै ब्रह्माणं विद्घाति पूत्रम ।? 

समस्त दैशेखश्के पहले विश्वकर्ता भुचनगोप्ता ब्रह्मा प्रकट 
हुए । परमात्माने ब्रह्माकों ही परधमतः प्रकद क्रिया। जो त्क्मकाक्ो 
प्रथम प्रकट करता है। रजोगुणसे रध्टि द्वोतो है क्योकि रजोगुण 
प्रवृत्ति मुछक है।  छुतरां रज़ोगरुणके अचलम्बनसे सम॒ण अहाका 
जो खरूप काय्ये करता है, चद्दी थ्रोभगवान अह्म हैं। एक ब्रह्मोग्ड- 
का यावत्‌ राजखिक कार्य उन्होंके अ्रधिष्ठोनसे खुखिद दोता 
है। सष्टि विशानकेा और भी स्पष्ट करनेके लिये कद्दा जाता है +ि, 
जब अद्दैत खखरुपसे ह्वेठभावमप दृश्यप्रपश्चका उदय होता है उस 
खष्टिक्री प्रथम अवस्थांको दो स्तरमें विभक्त कर सकते हैं। एक 
प्रजापति अर्थात्‌ सग॒ण बह्म की सृष्टि और तदननन्‍्तर जगत कर्ता 
ब्रह्माकी सृष्टि! सबसे प्रथम अक्याएड गोलककी आदि अवस्था 





डस्पादकों ब्रा ॥ २०८ || 


१२६ करम्ममीमांसा-दर्शन । 


शर्थात्‌ जीघोत्पत्तिले पदले जीध के घासोपयोगी भ्ण्ड-णोलक समगुण , 
त्रह्मकी इच्छा-अनिःछारूप रच्छासे शर्थात्‌ प्रकृत्तिके खभावसे प्रकट 
दोता है। यद्द खष्टिका प्रथम स्तर है। तद्नन्‍्तर उस ब्रह्माण्डमें 
निमृत्तिका शाचि्मभाव होते दी वह गोलक दो भागमें विभक्त द्वोऋर 
जब सप्त ऊद्दध्वज्ञोक तथा सप्त अधोलोफ इस प्रकार चहुर्देश 
भ्रुवनोर्में विभक्त दोतो है और उन भुवनोमें प्रिथिध जीवपिए्ड 
समूद प्रकट दोते हैं तथ चद खष्टि श्राह्मी सृष्टि फद्दाती है। बाह्मी 
खशिसे द्वी यथार्थ जीवसए्टि प्रारम्भ होती है, जिसके च्रिचिध 
पिरडोका घर्णुन पहले श्राशुका दै ॥ र०८ ॥ 
स्थितिकर्त्ता फौन है सो फद्दा जाता दैः-- 


विष्णु स्थितिकरनेवाले हैं ।|२०६॥ 


यह पद्चले ही छिदुध दो छुकां है कि, रज और तमकी जहां 
समता द्वोती है चद्दी सर्वगुणका उदय दोता है। रजसे खष्टि और 
आकर्षण तथा तमले लय और चिकर्षणका सम्बन्ध है । उदादरण- 
की रीतिपर समभा सकते दे कि, खप्टि दोते समय सब परमाणु भो का 
शआफर्षण दोता है और लय द्वोते समय सब परप्राणुआऔका विक्रपंण 
होता है। जब इन दोनों क्रियाओका समन्वय द्ोता है, तभी 
ब्रह्मायडपिण्डात्मक सष्टिकी स्थिति अवस्था वनी रहती है। सक्तव- 
गुणका दी यद्द फार्थ्य है। खुष्टिकी इस सार्विक क्रियाके अधि- 
छातां श्री भगवान विष्णु हैं। खझष्टि पपंचमे जो कुछ सर्यगुणका 
कार्य्य है, घद्द उन्हींके अधिष्ठानसे दोता है ॥ २०६ ॥ 
7” अब प्रत्यय फरने चाला कौन है सो कटद्दा ज्ञाती है।-- 


रुद्र संहार करने वाले हैं ॥ २१० ॥ 


शखष्टि, स्थिति, लय इन त्ौनोंमेंसे अन्तिम क्रिया प्रतयथको है। 
इस फारण शास्त्रामे प्रमाण मिल्नता है कि रुद्रकी आयु सबसे बड़ी 
है' | श्रह्माए्डपिण्डात्मऋ सृष्टि प्रपंचमे जहां फर्दी कुछ लयकी 
क्रियां द्योती है, उन खबोके अधिष्ठाता श्रीभगवानरद्ग हैं। «अह्या, 


स्थितिह्देतुरविप्णुः ॥ २५०९५ ॥ 
सुंहत्तों रुद्दः॥ २१० ॥ 





फीस "णस ण चंअंंन--3-. 


 खसस्कारपाद। ३२७ 
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विष्णु, मद्देश, ये तोनों पद है और ये तीनों के पदथारी दी एक भह्मा- 
एडके ईश्वर कद्दाते हैं। एक्त रुद्क्ी आायुक्ते वरिमाण एक ब्रह्माण्ड की 
आयु द्वोती हैं और एक रुद्रकी आंयुर्मे अनेक्त चिष्णु बदल जाते हैं. 
और एक विष्णुकी.आयुपे अनेक वह्मा बदल जाते हैं परन्तु ये 
तोनों पद्‌ नित्यस्थित हैं। शअनादि अनस्त प्रकृतिराज्यमें खादि 
सान्‍त एक ऋअक्षाएडके ये तीनों खादि सानन्‍्त पदधारी समुण ब्रह्म ही 
कटद्दाते हैं। जिस प्रकार प्रकृतिके परिणामक्े छिये पुरुपको आच- 
श्यकता द्वोतो है, उच्ची प्रकार प्रत्येक गुणको क्रियाके लिये भी एक 
अधिदेवका होना अ्रवश्य सम्मावी है। इसी नियमके अलुसोर 
प्रतरय-फारक तमोगरुणके अधिए्ठाता श्रीमगवान्‌ शिव हैं ॥ २१० ॥ 


प्रसइसे सर्गका मोलिक विभाग निरंय किया ज्ञातां हैः-- 


स्थावर सृष्टि सप्त धातुमय है ॥ २११ ॥ 


स्थाधर खष्टि पूचेंक्थित मौलिक खप्त विभागक्रे असुलार सप्त 
धातुर्में विभक्त द्वोती है। खष्टि दो प्रकारक्री द्ोतो है, एक स्थावर 
और दूसरा जंगम श्र्थाव्‌ एक जड़ भावापन्न और एक चेतन 
भाषोपन्न । भ्रस्तर, सखत्तिका आदि स्थावर-सूप्टिके अन्त 
गंत है और यावत्‌ पिश्ड पिण्डरूप्टि जज्ञलमसश्ि अन्तर्गत हैं । 
स्थांपरखप्रिमं छुवर्यादि सप्त घातुओंका प्राधान्ध है, और उन्हीं 
धातुश्रोके तांरतम्बसे उनमें चैथुतिक शक्ति आदि स्थुल्न शक्तियोँका 
तारतम्य होता है ओर डसी तारतम्यक्के अकछुसार उनमें गुणका 
चिकाश द्वेवा रद्दता है। पूज्यपाद आचा्य्योंक्रा यद्द सिद्धान्त है 
कि, जितनी स्थावर सृष्टि है, उनमें खुबर्ण,तोहा आदि सात घातुओं- 
का तारतम्यथ रहता दो है। और उलश्ोके श्रज्भु खार उनमें तड़ित 
आदि स॒प्त स्थल शक्तिका आक्रषेण और विकर्षण होता रहता है, 
तदनुलार उनमें पैसे दी सुणोंका विकाश भी दोता रदता 
है। इन्हीं ख घाठुभोंके तारतस्थसे यावत्‌ स्थावर खट्टिसे 
फल्नोत्पत्ति होतत्री है । हे 

शंका समाधान है लिये कद्दा जा रद्दा है कि, संसारमें और भी 
5 मी 20 2 न > 3 ८7+/ टमन न विलनन न नम 
स्थावरसर्ग/ सप्तधातुमयः ॥ २११ ४ 


श््श्८ कम्मेमीमांसा-दर्शन 





जो धातु प्रतिधातु झुननेमें बाते दें औओए दिन प्रतिदिन उनका 


शाविष्कार भी होंता ज्ञाता है, ओर पद्ार्थव्रिद्या यद खिद्ध करतो 
है कि, धातु अनेक हैं इसका खमाघान पया है? पृज्य मद्दर्थियों का 
समाधान यह है कि, संसारमें जितने नये घातु और उपधातु हैं 
ओर जिनका आविष्कार भविद्यतमें होगा, थे सभो शास्रोक्त सप्त 
ध्राठुके अन्तर्विभोग समझे जायंगे । चस्तुतः उनमें भी इन प्रधान 
सप्त घातुओ्रोक्का रूपान्तर रहता हैं। दूखरो शंक्रा स्थूल प्रक्तेतिके 
सप्त पिभागके बजिपयमें हो सकतो है। उसका समाधान यह्द है 
कि, ठुरीयशक्ति, कारणशक्ति और रक््मशक्तिके अतिरिक्त जो पश्ची- 
छत पञ्चभूतो्म तथा स्थावर जह्ञप्रात्मक खष्टिमे व्याप्त स्थू न्शक्तियां 
हैं; पूज्यपाद धर्माचाय्थॉने उत्त स्थूल शक्तिको भी खसत्त भांगोंमें 
विभक्त किया है। वैद्युतिक आदि स्थल शक्तियां उसो शक्तिके 
अन्तर्गत हैं। पदाथविद्या्के जानवेधचालोको इन शक्तियोंका कुछ 
कुछ पता जक्गता जाता है। परन्तु लौक्षिक खछ्टिसे इन सर्चोक्रा 
ठीक ठीक पता लगना सम्भव नहीं है। इन्हीं स्थुल शक्तिपोंकी 
सदायतासे स्थल प्रपश्चमं यारत्‌ परिणाम हुआ करते हैं। बद्द 
परिणाम चाहे खध्टिसुल्लक दहे।, चाहे स्थिति सूलकर हो, चाहे लय- 
सुल्षक दो, समी उन्हीं शक्तियोक्नी सहायतासे हुआ करती है। और 
स्थल प्रपञ्चमें सप्त घातुओंक्री सह्ायताले द्वी इनका आकर्षण बिक- 
चेण द्वोता है ॥ २११ ॥ 

अब दुसरेफो कह रहे हैं:-- 

जद्म भी उसी प्रकार है ॥ २१२ ॥ 

जिस प्रकार स्थावरमे खुवर्णादि सख्त धातुका सम्बन्ध है, उसी 
-अकार जक्ञम्म सक्त-मांखादि लप्त धातु खमावश्िद्ध है। आयुर्वेद 
शाखका यह सिद्धान्त है कि रक्त, अस्थि, मजा आदि सत्त घातु द्वारा 
ही।सब प्रकारके पिएड स्वस्थ रहते हैं, और इन्दीं खातों धातुओं 
छारा जीवका स्थूछ शरीर निर्मित द्ोतां है । उक्त उपचेदका यह भी 
सिद्धान्त है कि, शरीरमें सत्त, रज, तम इन तोनों ग्॒णोके प्रतिनिधि 





>-++ 


तथा जद्भसमश ॥ २९२ ॥ 


संस्कारपाद । ड्रेस 





झुपसे यथाक्रम पित्त, चात और कफ ये तीनों विद्यमान हैँ। जिस 
प्रकार सत्त्त, रज, तम इन तीनोक्ी समता होनेसे प्रकति स्ाम्या- 
वस्थामें पहुंचती है, और प्रकृतिके सास्याव॒स्थासे ही मुक्तिपद्का 
उदय द्वोतां दै, उसी प्रकार स्थूल्न शरीरमे पित्त, चात और फफ 
इन त्तीनोंकी समतासे शरीर सखस्थ रहता है और यहां तक फि इन 
तौनोंकी समता मुक्तिपदकों भी उदय करनेमें सद्दायक्त ध्ोती है। 
उसी शात्रक्ा यद भी सिद्धान्त है क्लि पित्त, घाव और कफकी 
लमतांसे द्वी रक्त मांधांदि सप्धातुओका सांमञ्स्य शरीरमें बना 
रहता है और उसीसे खास्थ्यकी रक्षा द्वोती है। किसी किसी 
आयुवदालाय्य की यद्द सम्मति है कि पुरुषमें सप्तम धातु वोय्य है 
ओर स््रीमें बोय्ये ओर रज दोनों होनेसे उनमें श्राठ घातुओंका 
होना सिदुत्र होता है। यद्दी ख्रीज्ञातिकी खश्िक्रिया्में विशेष 
शक्तिका परियायक है | परन्तु स्रीजात्तिमें जो रज होता है. उसको 
घोर्य्यक्रें अन्तर्गत द्वी माननेसे सप्त धातु-विज्ञानका विरोध नहों दो 
सकता है ॥ २१२॥ ; 
ओर भी कट्दा जाता हैं: -- 
ओकारसे सप्तविध शब्दमयी सृष्टि होती है ॥ २१३ ॥- - 
प्रकतत चिश्ञानकी पुष्टिक्षे लिये सष्टि-प्रकरणके और भी विभाग 
को दिखाया जाता है कि, शब्दमयी रूाप्टि जो प्रथम उत्पन्न द्ोती 
हैं उसके भी पड़ज, ऋष म, गानधौर, आदि खात विभाग हैं । प्रशवकी 
उत्पत्ति के घिपयमें शाख्रकारोंने पऐरेला कद्दा हैः-- 
कार्य यत्र विभाव्यते किमपि तस्स्पन्देन सव्यापकऋं । 
स्पन्द्श्वाउपि तथा जगत्‌ सु विदितःशब्दान्वयी स्चेदा ॥। 
स॒ष्टिश्रापि तथादिमाक्तिविशेषत्वादसूत्पल्दिनी । 
शब्दभ्ौद्भवत्तदा प्रणव इत्योंकाररूप: शिवः ॥ 
अर्थात्‌ जहां छुछ फाय्य होता है, चद्दां कम्पन द्वोता है जहां 
कश्पन है वहां शब्द अवश्य दोगा। खशि-क्रिया एक प्रकारका 
काथ्ये है और प्रकत्तिके प्रथम द्विल्लोलसे जो कम्पन द्वोता है, तथा 
डखसे जो कुछ शब्द होता है, चही मंगलकारी ओकाररूप प्रणव है। 


ह22228 20 0770 /क के नमक अत 
श्लॉकारतः शब्दसरगः सप्तविध३ ॥ २१३ ॥ 
ब््े 


च३० कम्मेमीमाँसा-दशैन । 











साम्यावस्थ|अक्षतिसे जिस प्रकार प्रणवका सम्बन्ध है थेषम्या- 
घस्था धकृतिसे उसी प्रफार सप्ते खरोंकां सम्बन्ध है। शब्दमर्यी 
खश्टिका सूल कारश पड़जादि सप्त खर हैं और ये ही सप्त खर अण- 
घसे उत्पन्न और प्रणव ध्वनिके विभागरुपसे माने गये हैँ। यावत्‌ 
शब्द खष्टिका मूल ऋारण सप्त खर है। इसका प्रमाण यद्द है कि. 
ऐला फोई शब्त्‌ नहों है कि, जो सप्त खरग्रामके छारा प्रकट नहीं 
किये जायं | छुवर्र॑ एक अद्वितीय ऑऔक्तारले सप्त विध्र सखवरकी 
उत्पत्ति द्ोकर यावत्र्‌ शब्द-सुपष्टि प्रकट होती है ॥२२३॥ 

तथा+- 

अन्य उसी अकार है ॥२१४॥ $ 

रजादिकी खष्टि भी साव सात प्रकारका है। शब्दरखूप्टिले- 
अतिरिक्त अन्य सब प्रकारकी खछ्टियां मी इसी वैज्ञानिक नियमके श्रत्ञु- 
जार खप्त विभागोर्मे विभक्त देखी जाती है।यथा शास्त्री प्रमाण है- 

“पर यथार्थस्वेकाउट्वितीया5हं न संशय:। अन्ये भेदाश्य भो देवाः ? 
श्रुयन्तां सप्तथा सम | स्थूलसूक्ष्मप्रपंचेपु व्याप्ताउस्सि सप्तरूपतः । अज्ञान- 
ज्ञानयोरस्मि भूमय्रः सप्त संप्त च॥ ऊद्ध्वेलोकाश्व ये सप्र ह्मघोलोका्- 
सप्त ये | अहमेवाउस्मि ते सर्वे सप्तप्राणस्तथ्ेत्र च ।। सप्त व्याहृतयः सप्त 
समिध: सप्रदीप्तयः । अहमेवा5स्मि भो देवा; १ सप्त होमा न संशय: ॥ 
बारा बै सप्त भूध्वाथ काल॑ हि विभजाम्यइम्‌ | सप्तभूम्यनुसारेण क्ञानस्य 
त्रिदिवोकप्तः ॥ सप्त ज्ञानाधिकाराश्वोपासनायास्तथैद ते । सप्त कमरों धिका- 
राश्व सर्वे ते उस्म्यहमेव गो: ।/ 

मदहाशक्ति भगधतो कहतो है--घास्तवम में निःसन्देद एक और 
अछितीय हूँ! दे देवतागण ! भेरे सात श्रकारके भेद खझुनिये। 
में सप्तरुपले स्थल और सूद्म प्रपश्चमें परिव्याप्त हैं! खप्त शान- 
भूमि मैं है और सप्त अज्ञोनभूमि भी मैं हैँ, जो सप्त ऊदृध्चे लोक और 
सप्त अधोलोक हैं थे खब मैं दी है और उसो प्रकार हे रेवगण | 
सप्तप्राण, सप्तदी२ध्ति, सप्तलमिधां, सप्तदोम और-सप्त व्याह्मति, निः्धय 
मैं ही हूं और सप्त दिन दोकर मैं दो कालको विभक्त करती हूँ। 
दे देवगण | सप्त जानभूमिकरे अछुलार कमे, शान और उपासतना- 





लथेत्तरे ॥२३४॥ 


संस्कारपाद ३१ 


के सप्ते अधिकार में हूं। इस प्रशारसे स्थूल और सूद्म प्रपश्च्म 


सब जगदद सात खात भेद सुयमतासे अजुमघ करने योग्य है। जैसे 
पिग्डान्तर्गत ख्त चातु तथा स्थाचर प्रह्माणडमे सप्तथातु द्वोफर 
सृष्टि सात भागामें घिभक्त द्ोतो ऐ और खरखप्ि मी सप्त विभागमें 
ही हैं जैसा कि पहले कद्दा पया है, ऐसे दी ऊपर कथित शाश्रीय 
षचर्मोंसे भी अन्वर्जंगत्‌ तथा चह्दचिजंगत्‌ सभी जगह खष्टिफ्रे सात 
सात भेद दोना प्रमाणित द्वोता है ॥ २१७ ॥ 
रूपखसएिका चिशेपत्व कद्द रहे हैं -- 
त्रह्माएठक्की तरह रूप-सह्टि चौदह विभागमें विभक्त है ॥२१५॥ 


खश्टिके नाना अद्ञौके सप्त घ्रिभागोंका वणन करके अब रूपका 
गहस्य घणेनफे अर्थ कद्दा जयता है कि, ध्रह्माएड जिस प्रकार चतु- 
देश विभागमें विभक्त हैं, उसी प्रकार रूपस्टष्टि भी चतुर्वृश 
पिभागमें चिभक्त है। यह ब्रक्म:एड चतुर्दश छोहमय हैं। ऊपरके 
भूः भुव+ आदि सप्त लोक और नीचे ऊें अतल, वितल शादि खप्त 
लोक है। ऊपरके सप्तत्तेक देवलोक और नौचेके सप्त लोक 
आखरी लोक कटद्दाते हैं । ये दोनों थेणीके लोक मिलकर चत्तुर्दश 
भुवन फद्दाते हैं। दृश्यमयो सृष्टि सब रूपमयी है यद्द विज्ञान- 
सिद्ध दे । इस कारण रूपसाष्टि भी चतुर्द्श भांगर्मे विभक्त होना 
सुक्ति-खट्ठत है। वे दी चतुदशरूप खाष्टिके दो विभाग हैँ यथा 
, सछू ज्योति और सप्त छाया । शा्मे लिखा है कि, खुय्येदेव # 
सम्मछुण रथमें सप्त ज्योतिकपसे सप्त अभ्य रथकों खचते हैं और 
उनके रथके पीछे सप्त छोया रहा करती दै। तात्पथ्यं यद्द है कि, 
प्रकाश सप्त ज़्योतियंय है ओर अन्धकार सप्त छायामय है। 'चिघ- 
कारी बविद्यार्में भी सपतरक्ष ओर सप्त छाया बनाकर हृश्य घनांया 
जाता है। खुतरां यावत्‌ रूपसष्टि इख प्रकारसे चतुर्दश विभागमें 
चघिभक्त दै ॥ २१५ ॥ 
और भी कद जाता है-- 
' शब्द और रूपका आधिवय है विश्वके नामरूपात्मक होनेसे ॥ २१६॥ 


सष्टि प्रपरश्न तथा उसके खब विभाग नाम छृपात्मक है। जहां 


रूपसगग चतुर्देशविधो प्रद्माण्डचघ ॥ २१५ ॥ 
जाधिक्य दब्दरूपयोर्नामरुपात्मकत्वाहिश्वस्य नामरुपास्मकत्वादू विश्वस्य ॥ २१ की 


हञ 


३३५ कम्ममोमांसा-दशेन । 





सखश्टि है और जो कुछ खूषणटपदार्थ है, उलका ताम भी है और रूप भी 
है, न बिना नामके दृश्य हो सकता है और न विनारुपके दृश्य हो 
सकता है। खुतररां यद्ध संखोर नाम रूपात्मक है यह .खतः सिद्ध है। 
इस कारण नाम झूपका चिस्तार सबसे अधिक होगा इसमे सन्देह 
हो फ्या है। संस्कारजन्य समष्टि व्यष्टि सष्टिमे नामरूपका द्वी अति . 
विस्तांट है। इल सूत्रोक्त विज्ञानके समभामेके लिये सबसे पहले 
थद्द समझना डचित है. कि मनवाणीके अगोचर अद्वितीय त्रह्मपदमें 
जब छेतप्रपश्च प्रकट होता है चद्द नामरूपांत्मक दी होता है। और 
जो कुछ दृश्य प्रकट होता है सो पूर्च संस्कार-जन्य दी दोता है । इस 
छारण खंस्कार-जन्य सष्टि सभी नॉमरूपर्के आश्रयसे चलती है। 
जब कफारणमे नामझूप है तो कार्यम भी नामरूपका आंधिक्य होगा 
इसमें सन्देद ही प्या। जब तक सुश्टिका अस्तित्व है तब तक नाम 
रूपको भी अस्तित्व है। घद्द नामरूपात्मक विज्ञान सत्यमल्क है 
ऐसा देखनेमे भो आता है। जिस पदरर्थका जैसा- चाहरी रूप 
होता है, उसका भीतरी रूंप भी ऐसा दी पाया. जाता है। उसी ' 
विज्ञानके अनुसार रूप देखकर मलुष्यको प्रकति, पहचानी जातो है। 
इसी विज्ञानके अल्लुजार आंयेजातिम नामकरणकी रीति प्रचलित है 
और इसी कारण नामकेरण एक संस्कार माना गया है जिसका 
चर्णुत पहिले आधुका है 


इस सूज्मे विश्वरे नामरूपात्मक दोनेक्रे विषय जो द्विरुक्ति है 
चह नामरूपात्मक विशानकी अधिकतर पुष्टि तथा महत्त्व प्रधा- 
पादनार्थ ही की गयी है ऐसा समभना चाहिये॥ ११६॥ 
, इति श्रीमहर्षि-भरद्वाज-कत-कम्ममीमांसा दर्शनके , 
भाष्यके भाषानुवादका संस्कारपाद नामक 
द्वितीय पाद सप्ताप्त हुआ । 





पैक क्‍ाः हद. वब़ः ये 23 ६० (३ (पद कटएत 4गहीई .दीतिके डर 
५ ; |. 
-  वाणी-ुस्तकमालाकी पुस्तके। ' हू 
दुर्गा सप्तशती 
घूल, अस्दय, अन्वयार्थ और साठू-महिमा-अकाशिनी है 
* थैका रिप्पयी सहित ! 
गीता मन्धोमें मिस प्रकार श्रीमक्रगवद्धीता झावकाएका सर्वोकियोगी श 
लोक-पिय प्रन्‍्ध है, वैतेटी “हु्गों सप्तशर्तों” उपस्सनाकाण्ड और कर्मकॉ्डमें १ 
सर्वोपयोगी भव्पक्षफल्-दायक एवं छोक-प्रिय है . 
| आजतक किसी सापामें हुर्गासपतशतीकी ऐसी अच्छी सरल ठीका ् 
कर प्रकाशित नहीं हुई थी जिसमें--“इसके विशानका झषध्याप्म, अधिदेव और 
सधिभृत रूपी स्रिविध स्वहूप.: विस्तार पत्रेंक समक्षाया गया हो। 
सूह्य ॥) सबिल्द १) 


4ब्केः उ9० +यी ऋस- 


+ 


हु वेदान्त-दर्शन । 
हिन्दी अनुवाद ओर समन्वय भाष्य सहित । 

गठै आजतक पूज्यपाद महर्वि व्यासदेव कृत वेदजत दुशन पर जिसने 
ढ़ आध्य प्रकाशित हुए हैं, वे सर सास्मदायिक भावको छिसे हुए हैं जीर 

सबमें है! परस्परमें मत खण्डनकी रीति भवरम्पन को गयी है, इस समन्वय 

भाध्यमें वैदिक सब दर्शनोका समस्यय दे हो, वब्कि सब भायके दृर्णन 
छ भर्तोंका समन्वय है।' इस अकारफा भाधष्य अव्त्क किसी भाषामें प्रका- “ 

छत नहीं हुआ | प्रथम खण्टमें फेवल चतुःपूत्रीका भाष्य दै। सूल्य |) 
की के इशोपनिपद्‌ । है 
डे / अन्वय, सन्त्रार्थे, शाइ्रमाष्य, भाष्याजुवाद और उपनिषत्‌ खुबोधिनी ह 4 
# टीकाके साथ उत्तम छपाई और उसम॑ कागजर्से सवधजके साथ प्रकाशित 
: हो गई है । मूल्य 9) दब 

| केनोपनिपत्‌ । 

छ इसी प्रकार केनोपनिपत भी अन्वय, सन्च्राे, झ्ाक्रभाष्य, श्र 
कै भाष्यका हिन्दी अल्ञुवाद और बिल्दृत हिन्दी दोका सहित छपकर सैधार दे । 
»3५ हेल्प ॥) हि 


डे बद88 5 4८३६ सेल (ढक: 


: शेड दर 


(दे: सके +धक्रि: रिहंड चर: 


कन्याशिक्ञासोपान ) 
ई कौमछमतिं वालिकाओंको घर्मशिक्षा देनेके लिये यद्द पुस्तक छिछ्ली ५ 


बरी है । 2 हर हे 
'ऋषष पता--निगमागमहछुकडिपो, डर 

' ५ खिण्डिकेट भवन, बधारसख सिटी । 
हैक कह शे+- १९ ह6 74 ६ह 469 ९-8६ चेक 4बीलि जी, बंबके5 है 


